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APRESENTACAO

Esperanca Garcia - simbolo de resisténcia na luta por direito

Esperanga Garcia protagoniza uma narrativa que chega a nés, na segunda metade do
século XX, através de uma carta identificada pelo historiador e antropélogo Luiz Mott (2010).
Na referida carta, uma escravizada, que se apresenta pelo nome Esperanca Garcia, denuncia
maus-tratos a si, a suas companheiras e a seus filhos, bem como a separagdo do marido e o
impedimento de batizar os filhos.

Esperanga Garcia evidencia ser consciente de seus direitos € nos mostra o cenario
escravagista no Piaui e as dindmicas de um universo de resisténcia que perpassa todos os
meandros desse sistema. Assim, no dia 6 de setembro de 1770, revelando aquilo que talvez
fosse um grande segredo, redige uma peti¢do enderecada ao governador da capitania de
S&o José do Piaui:

Eu sou uma escrava de Vossa Senhoria da administracdo do
Capitdo Antonio Vieira do Couto, casada. Desde que o capitdo
I& foi administrar que me tirou da fazenda algoddes, onde
vivia com o meu marido, para ser cozinheira da sua casa, ainda
nela passo muito mal. A primeira é que ha grandes trovoadas
de pancadas em um filho meu sendo uma crianga que lhe fez
extrair sangue pela boca, em mim ndo posso explicar que sou um
colchdo de pancadas, tanto que cai uma vez do sobrado abaixo
peiada; por misericdrdia de Deus escapei. A segunda estou eu e
mais minhas parceiras por confessar ha trés anos. E uma crianca
minha e duas mais por batizar. Peco a Vossa Senhoria pelo amor
de Deus ponha aos olhos em mim ordinando digo mandar ao
procurador que mande para a fazenda aonde me tirou para
eu viver com meu marido e batizar minha filha (MOTT, 2010).

Esperanca Garcia teve uma atuacéo singular no cendrio de lutas contra a escraviddo
do povo negro no Brasil. A singularidade reside em dois aspectos: a resisténcia, através
da luta pelo direito, e a atuacdo como membro da comunidade politica que a escravizava.
Vale destacar que a mesma conviveu com outras estratégias de resisténcia e luta contra a
escravidao, como a fuga através dos aquilombamentos, os suicidios e os assassinatos, formas
em que as pessoas escravizadas negavam o pertencimento a sociedade que as subjugavam,
procurando maneiras de sobrevivéncia dentro da ordem estabelecida.

Utilizando-se de perspicécia, Esperanca Garcia age de forma singular ao atuar como
membro da comunidade, isso se explica pelo fato de adotar um procedimento que era tipico
dos suditos do rei, portanto membros da comunidade politica que o mesmo governava, por
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pedir na carta o que constava em normas e nos costumes, nada além foi solicitado, portanto,
uma atuagdo pelo direito.

Os dois aspectos, o de ser membro e o de pedir o legalizado, como meméria, informam
processos do presente, quais sejam: que o povo negro permanece submetido a um quadro
de agravamento social cada vez mais amplo e que a resisténcia pelo direito permanece ao
lado de outras formas de lutas, inclusive as que negam o direito.

Dessa maneira, o projeto “Esperanca Garcia, simbolo de resisténcia na luta por direitos”,
da Ordem dos Advogados e das Advogadas do Brasil - OAB — Secéo Piaui, segue um esforco,
jé tracado por outras seccionais da OAB, de tornar visivel ao publico mais amplo os crimes
praticados pela Coroa Portuguesa, pela Igreja e pelo Estado brasileiro durante os mais de
350 anos de escravidao no Brasil. Passados mais de 120 anos, a escraviddo, enquanto crime
contra a humanidade, ndo prescreve e, assim sendo, resta ao Estado Democratico de Direito
criar instrumentos de reparacdo e compensacdo aos que dela ainda sofrem sequelas.

As elevadas taxas de homicidios de negros e negras das principais cidades do Brasil,
a questdo racial e a caréncia de educacao, saude e moradia a uma populacdo marcadamente
de cor no Brasil apontam para um forte componente histérico, ainda nédo resolvido entre
nds e que guarda estreitas relacdes com o nosso passado escravista. Para exemplificarmos,
os descendentes dos africanos escravizados constituem hoje a maior parte da populacdo
nacional. Segundo o IBGE, 50,74% dos brasileiros se autodeclararam negros em 2010,
categoria que engloba pretos e pardos, de acordo com o proprio instituto, totalizando 96,8
milhGes de individuos em um pais com pouco mais que 190 milhdes de habitantes (IBGE,
2010). Diante disso, é de grande importancia a discussdo sobre o que foi a escraviddo no
pais e quais os seus efeitos, no acesso aos servicos que qualificam a cidadania, para metade
da populacéo brasileira.

Em 2010, os negros eram apenas 18% dos bacharéis em Direito; entre os novos
advogados que ingressaram a partir de 2010 essa proporcao alcancou 28,7% dos aprovados
no Exame de Ordem (FGV, 2014). A taxa de alfabetizacdo, o niimero médio de anos de estudos,
a presenca na universidade, a participagdo no espaco formal da representagdo politica, como
deputados e senadores, muito mais baixos do que entre os autodeclarados brancos.

A presencga nas areas rurais, nas duas regides mais pobres do pais, nas periferias das
grandes cidades e em posi¢des subalternas na hierarquia ocupacional é bem mais alta que
entre as pessoas ndo-negras. As estatisticas tém relagcdo direta com a heranca da origem
escravocrata da sociedade brasileira e com a auséncia de politicas publicas focalizadas para
fomentar a integracdo de afrodescendentes como cidadania plena no pais.
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O Piaui é o quinto estado com o maior percentual de negros no pais: 73,41% da
populacdo do estado se autodeclarou preta ou parda no Censo Demografico de 2010. Havia,
naquele ano, 2.289.322 de pessoas negras residentes no Estado, para a populagdo total de
3,1 milhdo de habitantes (IBGE,_2010). Considerando a raca e o género, as mulheres negras
formavam um contingente de 1,15 milhdes de pessoas, ou 37,02% dos piauienses (IBGE,
2010). Entretanto, apesar dessa vantagem numeérica de negros e negras, 0 acesso a varios
servicos que qualificam o sujeito de direitos ainda ndo foi alcancado por parcela significativa
das pessoas afrodescendentes.

Os dados atestam que entre a populacdo negra piauiense os sujeitos que possuem
idade a partir de 15 anos, 23,8% pardos e 30% pretos, sdo considerados analfabetos. Esses
indices ganham propor¢des alarmantes quando comparados aos sujeitos com idade a partir
de 60 anos, 58,4% pardos e 67,8% pretos, ser mais que o dobro composto de analfabetos.
Evidenciando ainda mais a exclusdo histérica a educacdo para negros e negras ser algo
sincronico e diacronico. (IBGE,2010)

Em outras areas, a exclusdo negra também aparece bem nitida, entre as 35 mil criancas
e adolescentes piauienses com idade de 10 a 17 anos que estavam fora da escola, 78,96%
eram negras; o salario médio recebido pelos trabalhadores piauienses, em 2010, era de 1.040
reais, para os brancos, de 638 reais, para os pardos, e de apenas 579 reais, para os pretos; ou
seja, 61,35% e 55,67%, respectivamente, para pardos e pretos, do valor médio recebido pelos
autodeclarados brancos. Da populacdo que auferia 30 salarios minimos mensais ou mais,
o percentual de brancos era de 59,39 % - apesar de apenas 24,35% dos residentes no Piaui
serem pessoas brancas, o que indica que os afrodescendentes tém pouca representacdo na
elite econdmica estadual (IBGE, 2010).

Na classe politica, a desigualdade também esta bem presente; entre os 10 deputados
eleitos em 2014 para representar o Piaui na Camara Federal, apenas 2 eram negros, 1
autodeclarado preto e 1 autodeclarada parda, de acordo com o TSE, que passou a incluir a
cor/raga a partir de 2014 nas informacdes dos candidatos, assim, 20% dos deputados federais
piauienses sdo negros (CARTA CAPITAL, 2014).

As marcas da escraviddo persistem no cendrio piauiense e no imaginario coletivo sobre
as pessoas negras, sendo de grande importancia a discussdo sobre a escraviddo no Brasil e
no Piaui como forma de reconhecer as mazelas e sequelas do que ocorreu contra milhGes de
pessoas, cujos efeitos ainda permanecem visiveis e nunca foram adequadamente enfrentados.

O (re) conhecimento através da memoria sobre a escraviddo é importante para
pensarmos a cidadania negra no Piaui e no Brasil contemporaneos, sendo de grande relevancia
para o empoderamento dos afro-piauienses, dos afro-brasileiros e da sociedade em geral.
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Esse reconhecimento ja traz efeitos importantes na autoestima dos afrodescendentes, que
passaram de 44,7% para 53,6% da populagdo brasileira entre 2000 e 2014 (CAPITAL TERESINA,
2014), mudanca demografica causada principalmente pelo aumento da autodeclaragéo e do
reconhecimento préprio entre a comunidade negra.

E na conviccdo dessa postura altiva da populacdo negra e representada por essa
mulher - Esperanca Garcia - que o presente dossié se destina a fundamentar a solicitagdo
de reconhecimento simbdlico de Esperanca Garcia como advogada para contribuir com as
lutas por justica racial e pela visibilidade do povo negro como importantes protagonistas
da nossa histéria.

O pedido de reconhecimento simbdlico de Esperanga Garcia como advogada emergiu
de duas dinamicas sociais: os processos de problematizacdo da verdade quanto ao passado de
violéncia vivido no Brasil - de onde emergiu a discursividade sobre o direito de meméria e de
saber a verdade do que ocorreu no pais como estratégia de fortalecimento do pertencimento
a comunidade politica da nacdo brasileira e de cidadania ativa, bem como da identificacdo da
necessidade de enfrentar o siléncio quanto aos herdis e as heroinas negros e indigenas que
atuaram na resisténcia contra a escravidao e colonizagdo no territério do atual Estado do Piaui.

A dinamica referida como direito de memoria e de saber a verdade foi avocada para
si pela Ordem dos Advogados e das Advogadas do Brasil ao criar sua comissao da verdade
para a empiria da escraviddo negra. A Comissdo da Verdade da Escraviddo Negra da OAB-
PI, na gestdo 2016-2018, elegeu como objetivos tematizar a verdade da escraviddo negra
a partir da escravizada Esperanca Garcia, no Projeto Esperanca Garcia, e tematizar o legado
da escraviddo negra na violéncia urbana que emerge como exterminio da juventude negra.

O projeto Esperanga Garcia tem relevancia social, politica e juridica, considerando que
tematiza questdes que dizem respeito a historia do Piaui, especialmente, as omissdes ou as
narrativas que afirmam auséncias e/ou distorcem a histéria, produzindo cenarios falseados
que se tornam oObices na perspectiva da almejada democracia étnico-racial e em que o
monismo do direito estatal (WOLKMER, 2001) oculta o direito vivo e vivido pelo povo negro.

Vale ainda considerar que o projeto Esperanca Garcia, além de visar colaborar para
correcdo de erros historicos, fortalece discursividades relacionadas a construcdo de uma
identidade negra no atual Estado do Piaui e acerca da histéria dessa regido desde o século
XVII contribuindo com fatores ainda ndo discutidos na historiografia relativos a existéncia
de escravizado africano no territério do Piaui.

Cabe afirmar ainda que o projeto diz respeito a contribuicdo ao fortalecimento da
advocacia no Estado, com o reconhecimento de uma atuagdo histérica como advocacia: a

pag. 10



carta de Esperanca Garcia como peticionamento ao Estado com denuncias de maus-tratos
e pedido de providéncias, destacando a estratégia de resisténcia como membro do Estado
quando o tipico era resistir como ndo membro pela atuacdo de confronto e negacdo do Estado.

O Projeto Esperanca Garcia ainda é importante como enfoque dos problemas da
atualidade relacionados ao racismo institucional e disseminados na sociedade que tém
produzido quase um exterminio da juventude negra.

A producdo do presente dossié é uma parte significativa do Projeto Esperanca Garcia
que se dedicou a pesquisa socio-histdrica e juridica do peticionamento de Esperanca Garcia,
do seu contexto e do que o mesmo significa no presente como meméoria de luta e de estrutura
sécio - historica de graves problemas sociais enfrentados pela populagdo negra.

A pesquisa que resultou no presente dossié foi orientada pela seguinte questao: “Qual
a natureza juridica da Carta de Esperanca Garcia?”. E teve como pressuposto, e resposta a
questdo, a perspectiva de que a natureza juridica da Carta de Esperanca Garcia reside em
duas dimensdes: o autorreconhecimento e o peticionamento. O autorreconhecimento implica
na atuacdo de Esperanga Garcia como membro da comunidade politica (HABERMAS, 1997)
ao se dirigir as autoridades denunciando o ocorrido como algo indevido e peticionando ao
Estado como membro da comunidade politica e com isso acionando o direito de raiz de
quem é membro que é lido no constitucionalismo como direitos fundamentais (HABERMAS,
1997). Foi objetivo geral da pesquisa: analisar a natureza juridica da Carta de Esperanca Garcia
como peticionamento de sujeito constitucional. E foram objetivos especificos: discorrer sobre
a carta de Esperanca Garcia e seu contexto no ambito das fazendas jesuiticas e do governo
dos escravizados; discutir os varios sentidos da Carta e os cenarios do presente e analisar a
natureza juridica da pessoa escravizada e o peticionamento do ato de sujeito constitucional.

O trabalho foi desenvolvimento como pesquisa bibliografica (SALVADOR, 1986) e
como pesquisa documental (CELLARD, 2008), com organizagdo das informacdes coletadas
em mapas de associagdes de ideias (SPINK, 2010). Os mapas orientaram a producao do texto,
pelo entrecruzamento de leituras verticais, as leituras tematicas, e leituras horizontais como
vigilancia epistemoldgica (BOURDIEU et all, 1999) para enfrentar os riscos da fragmentacdo
produzida pela leitura tematica.

O dossié estd composto por duas partes: uma histérica e outra juridica. Os aspectos
histéricos buscam apresentar ao leitor os multiplos contextos pelos quais Esperanca Garcia e
os demais escravos constituiram suas vidas. A instituicdo escrava, a administragdo portuguesa
nas Américas e a presenca jesuitica surgem como elementos importantes na compreensao
daquilo que sustentamos do inicio ao fim no dossié: Esperanga Garcia conhecia seu mundo
e também, os limites que a escravidao e as possibilidades que o direito portugués poderiam
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Ihe oferecer em casos de conflitos.

A parte juridica esta dividida em quatro subtitulos: o escravo como sujeito de direito:
das protecbes aos crimes e 0 escravo como coisa; o advogado no Cédigo Filipino e o
peticionamento de Esperanca Garcia; o sujeito constitucional negro e o racismo como legado
da escraviddo e a luta pelo etnodireito e o direito a memoria.
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APITULOI

A escri







Seis de setembro de 1770. Dois anos antes da expulsdo dos jesuitas, a escravizada
Esperanca Garcia, pertencente a uma das fazendas da Companhia de Jesus, denunciou os
maus-tratos que vinha sofrendo por parte do recém-empossado administrador.

O capitdo Antdnio Vieira do Couto havia sido escolhido para administrar a fazenda
Pocdes, lugar para onde Esperanca Garcia foi transferida. Na época, a fazenda Po¢des situava-
se entre as prosperas propriedades deixadas pelos jesuitas. No rol dos bens deixados pelos
jesuitas, havia na fazenda Po¢des duas casas, currais e chiqueiros para cavalos, bois e porcos,
todos bem cercados com riachos e boa terra com bastante plantacdo de mangas e com boas
madeiras (APEPI, 1752-1869).

A fazenda contava ainda com dez escravos, entre eles, Supriano [Cipriano] - Crioulo,
o vaqueiro da propriedade, de 44 anos de idade. Junto com Supriano, sua esposa, a escrava
Ana, de 20 anos de idade, e o filho, José Carlindo, com menos de 2 anos de idade. Gragido
Angola, de 45 anos, e sua mulher Gragia, de 38 anos, fecham a lista dos escravos casados
presentes na fazenda Poc¢des. Marcelino Crioulo, José Crioulo, Marcos Crioulo, Francisco
Crioulo e Nazario Crioulo encerram a lista dos provaveis escravos que acompanharam de
perto as desventuras de Esperanca Garcia e seus dois filhos'.

Quando se viu forcada a sair da fazenda Algoddes para a fazenda Po¢des, Esperanca
Garcia tinha como seu administrador o tenente de cavalaria José Esteves Falcdo. Na época,
José Esteves Falcdo acumulava a mesma funcdo administrativa na fazenda Serrinha e, durante
toda a trajetéria enquanto agente colonial, adquiriu o respeito de muitos governadores do
Piaui, sobretudo, de Jodo Pereira Caldas, que, no ano de 1760, cogitara seu nome para ocupar
o cargo de Almoxarife da Fazenda Real, posi¢do estratégica na visdo do préprio Pereira
Caldas, uma vez que tal cargo funcionaria para desvincular as receitas da capitania do Piaui
as do Maranhao? Em 1763, José Esteves Falcao finalmente tomou posse como Almoxarife da
Fazenda Real e até o ano de 1765 tem-se noticia da sua presenca no cargo®.

"Arquivo Publico do Estado do Piaui - APEPI. Relagao desta fazenda dos Posons [Pogdes] de duas,
casas, e currais e chiqueiros, e fabrica de cavalos e escravos tudo por ordem deste Ihm* Governo. Série:
Municipio/ Subsérie: Oeiras/ Anos: 1752-59 — 1764-65-66-67-69-70-72-73-74-75-76-77-78-79 — 1780-
81-82-83-84-85-86-87-88-89 — 1790-1799-1869. Caixa 97. Doravante, utilizaremos a sigla APEPI para
nos referirmos aos documentos encontrados no Arquivo Publico do Piaui.

2 Oficio do [governador do Piaui], Jodo Pereira Caldas, ao [Secretéaria de Estado da Marinha e Ultramar],
Tomé Joaquim da Costa Corte Real, sobre a necessidade de um Almoxarido independente do Maranh&o,
e o0 servigo do recebedor da Fazenda Real, José Esteves Falcdo. Anexo: 06 docs. AHU-Piaui, Cx.6,
doc. 7, 1/AHU_CU_016, Cx. 6, D. 380.

3 Carta do provedor da Fazenda Real do Piaui, Luis José Duarte Freire, ao rei [D. José], sobre o
recenseamento da conta referente ao ano de 1764, do almoxarife da Fazenda Real, José Esteves
Falcao. AHU-Piaui, cx. 7, doc. 28/AHU_CU_016, Cx. 9, D. 542.
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Tempos depois, José Esteves Falcao deixou o Almoxarife da Fazenda Real para ocupar-se
da fungao de administrador das fazendas Algoddes e Serrinha, como detalhado na tabela 3.
Na época em que Esperanca Garcia foi forcada a sair da fazenda Algoddes, seu administrador
era José Esteves Falcdo. Junto a carta que expde os sofrimentos de Esperanca Garcia havia
outro documento ndo datado e sem assinatura do autor. O documento apenas reforca o
conteldo das arbitrariedades cometidas pelo procurador e capitdo Antdnio Vieira do Couto
aos seus subordinados, independentemente, de serem pretos velhos ou mogos, todos, na
sua administracdo, trabalhavam todas as noites e sem descanso.

Nesse documento, o autor anénimo afirma que o capitdo Vieira do Couto dizia aos
escravos que ele estava na funcdo de administrador da fazenda Poc¢des para “ensinar os
ditos escravos” a se empenharem em “socar mamona, em desmanchar mandioca e outro
servi¢o”. Ao buscar dirimir a situacdo, o autor do documento se manifesta como "intercessor”
entre as trés partes, ou seja, o governador da capitania, o capitdo Antonio Vieira do Couto
e Esperanca Garcia.

Possivelmente, o intercessor da causa de Esperanca Garcia tenha sido José Esteves
Falcdo. Assim como no governo de Jodo Pereira Caldas, José Esteves tinha boa relacdo na
administracdo do governador Gongalo Lourenco Botelho de Castro (1769-1775).

Inclusive, além de administrador das fazendas da Nagdo, José Esteves Falcdo sempre era
nomeado para resolver esse tipo de conflito em nome dos interesses da administragéo colonial.
Em janeiro de 1772, no auge das invasdes dos indios Pimenteiras nas fazendas situadas as
margens dos rios Piaui e Parnaiba e de fugas dos aldeamentos dos indios Guegué, Jaicd e
Acaroé para as matas, José Esteves recebeu uma carta instrutiva do governador Lourenco
Botelho de Castro autorizando-o a reorganizar os negécios na capitania.

Diante dessa situacdo, o governador Lourenco Botelho de Castro se referiria a José
Esteves como o Unico vassalo “bem circunstanciado para o exercicio deste emprego” na
capitania do Piaui*. Outra situacdo, que o aproxima da condicdo de interventor da pendenga
e de provavel simpatizante ao apelo de Esperanga Garcia em reaver sua familia, encontra-se
na prépria carta, quando o autor afirma que soubera do conflito por meio de uma portaria
que chegara “até a fazenda Serrinha” e que relatava os maus instintos e a forma como o
capitdo Antonio Vieira do Couto castigava seus escravos.

Como ja referido, José Esteves Falcdo administrava tanto a fazenda Algoddes como a
Serrinha no momento em que Esperanca Garcia revela sua odisseia pelas fazendas da Nacao.
A rede de apoios em solidariedade a causa da escravizada ndo ficaria restrita ao administrador

4 APEPI. Capitania do Piaui. Registo de Cartas ao general do Estado: 1770-1781. Caixa. 149.
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da fazenda, José Esteves Falcdo. Os escravos de ambas as fazendas parecem que municiaram
o interventor de informacdes a respeito dos maus-tratos pelos quais estavam sofrendo desde
a chegada de Antonio Vieira do Couto. Sobre essas denuncias, embora a carta da escrava
Esperanga Garcia tenha um conteldo escrito em primeira pessoa, dando ao documento um
carater particular, suas suplicas em relacdo a manutencdo dos direitos dos suditos em se
confessar sdo exemplificadas de modo generalizante, reforcando, portanto, o igual carater
coletivo das suas queixas.

Para sensibilizar os superiores e se livrar dos maus-tratos, Esperanca Garcia utilizou
como prerrogativa as doutrinagdes impostas pelos jesuitas na época em que as fazendas
estavam em dominio dos missionarios da Companhia de Jesus; ou seja, a necessidade dos
batismos e dos casamentos entre os escravos, os indios e os agregados. Ciente do seu
mundo e dos limites que sua condicdo de escrava podiam propiciar, Esperanca Garcia utilizou
a estratégia dos conquistadores para defender os seus direitos, angariar vantagens e, com
isso, (re)planejar seu destino perto dos seus filhos e do seu marido.

Sobre a constituicdo dos matrimonios no mundo da escraviddo, Sheila de Castro
Faria (1998) afirma que, para o Rio de Janeiro, havia, por parte dos cativos, um sentimento
favoravel as unides matrimoniais; contudo, isso ndo deve significa uma passividade dos
escravos aos ditames e aos preceitos dos senhores e missionarios, muito menos uma perda
das identidades africanas. Pela rigidez hierarquica tipica das sociedades escravistas, onde as
mobilidades estavam continuamente atreladas a elementos de classe, de ascendéncia familiar
e cor, restava aos escravos e aos demais subalternos aproveitarem as poucas oportunidades
construidas no interior daquela sociedade para (re)estruturar suas vidas.

Vale considerar ainda que, no documento relacionado ao conteldo da carta de
Esperanca Garcia, as prerrogativas de protecdo solicitadas pelo interventor se estendiam a
todos os escravos. Mais do que isso, o documento tornava evidente o auxilio que o governador
deveria ter em relacdo aos escravos, pondo-lhes “os olhos de piedade em ver estas lastimas
porque ndo tem quem fale por estes mais que a misericérdia divina de V.Sa. abaixo de Deus,
pois os ditos escravos ndo tém outro jazigo sendo o amparo de V.Sa".

A historia de Esperanca Garcia ndo chegaria até os dias atuais se ndo tivesse o apoio
de outras pessoas escravizadas e do préprio administrador das fazendas Algoddes e Serrinha.
Transpor para o mundo do papel as dificuldades que permeavam a vida dos escravos nao seria
algo exclusivo de Esperanca Garcia e, muito menos, restrito ao mundo colonial portugués.
Ao analisarem a trajetoria familiar da escrava Rosalie da Senegambia, no continente africano,
passando por Saint-Domingue, em Santigo de Cuba, e de outras regibes das Américas até
chegar a Europa do século XX, os historiadores Rebeca J. Scott e Jean M. Hebrard (2014)
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discorrem sobre o quanto as relacdes de poder proprias do mundo da escraviddo foram
entendidas pelos escravos em associacdo com a necessidade de incorporar suas reivindicagdes
no mundo da escrita. Ao se descobrirem enquanto sujeitos escravizados, presos a conceitos
de raga, de cor e de classes, muitos perceberiam “a importancia dos documentos em uma
sociedade escravista”.

Por meio desses indicios documentais, é que foi possivel o acesso ao mundo do
tenente José Esteves Falcdo. Sua projecdo enquanto agente colonial o fez elaborar poucos,
porém essenciais, registros sobre suas atividades como almoxarife e administrador das
fazendas da nacao.

Em relagdo aos escravos que viveram nas fazendas Algoddes, Pogdes e Serrinha que,
provavelmente, conviveram com Esperanca Garcia, a Unica informacdo disponivel reside na
“Relacdo dos Escravos das fazendas da Inspecdo de Nossa Senhora de Nazaré”- um documento
detalhando o percentual de escravos residentes nas fazendas da nagdo no ano de 1778.

No final da década de 1770, as fazendas pertencentes a inspecdo de Nossa Senhora
de Nazaré, antes vinculadas aos missionarios da Companhia de Jesus, foram arroladas em
inventario dos bens semelhantes ao ocorrido no ano de 1770 nas fazendas das inspecdes
do Canindé e Piaui. Na relacdo, havia o total de 101 escravos, entre africanos, mesticos e
crioulos, presentes nas propriedades confiscadas pelo governo portugués.

Diferentemente das demais inspecdes, a de Nossa Senhora de Nazaré apresentava
baixa diversidade étnica no plantel de escravos, com predominancia de africanos de
procedéncia angolana, na ordem de 31 escravos arrolados com a denominagéo de angolas
dos 101 encontrados nas unidades de producdo. Em termos comparativos, os minas aparecem
em segundo lugar, com 5 escravos, e, em seguida, 1 africano de procedéncia do Congo. Os
demais estdo inventariados na condicdo de crioulos e mesticos.

Entre as fazendas com o maior percentual de angolas estava a fazenda Guaribas, com
7 escravos angolas (13,8%), a fazenda Mato, que apresentava um plantel total de apenas 4
escravos (4%), sendo todos de procedéncia angola, e fazenda Algod&es, com mais 4 angolas,
que dividiam as tarefas do cotidiano da fazenda com mais 14 escravos classificados como
mesticos e crioulos. De acordo com a tabela 5, a fazenda Algoddes possuia o maior plantel
de escravos entre as fazendas da inspecdo de Nossa Senhora de Nazaré..
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Tabela 1: Relacdo dos Escravos das fazendas da Inspegdo de Nossa Senhora de Nazaré,
de todos quantos nelas se acham também os da Residéncia com as suas idades - 1778

NUMERD DE ESCRAVIZADDS POR FAZENDA

_ Escravos por sexs |
O Tomess | Maheres || % |
Trasgimdlrg o Bais ] I I'5 g |
Serrimha 5 . S .
Oifho L Sgue ] X ! g |
AN [ 5 HE ira |
Crntarem 4 ! 5 | 5 |
Semina ] 3 ] &
Mocamig i I ul i i
Gramaleira do Aimba 4 2 r
Algges de & Sola | [} ] a2 |
Gruarihar Sl & i4 1 i5 8 1
Mare 4 @ 4 &
Car a7 Rrpkadnia ] 3 § re |
TOTAL 68 L e | 100 |

Os escravizados das fazendas da Nacdo tinham consciéncias das conquistas adquiridas
desde o tempo dos missionarios da Companhia de Jesus, como as garantias em torno das
partilhas dos animais nascidos nas fazendas, acessos aos ritos e cerimonias do catolicismo,
como o compromisso dos matriménios entre os escravos, batismos e confrarias religiosas,
as conhecidas irmandades de pretos( REGINALDO, 2005).

Essa percepgao da realidade escravista impunha-lhes a dificil tarefa em reconhecer a
escraviddo, contudo os estimulava, igualmente, a definir, a partir dos seus proprios referenciais,
os limites do poder dos seus senhores e dos maus-tratos aos quais estavam sujeitos. Nesse
caso, como fez Esperanca Garcia, optar pela tradigao religiosa do colonizador ndo significou
tornar-se inerte a escravidao, mas, ao contrario disso, significou tentar subverté-la por dentro,
questiona-la a partir daquilo que uma escravizada definia como sendo escravidao, maus
tratos e limites do poder dos senhores sobre seus subalternos (FARIA, 1999).

N&o se tem noticia detalhada do desfecho da histéria envolvendo Esperanca Garcia,
sobretudo quando tomamos os acontecimentos posteriores a escrita da carta. Entretanto,
na relacdo dos escravos da fazenda Algoddes do final da década de 1770, dos 18 escravos
pertencentes, aparece na listagem uma escrava de nome Esperanca crioula, de 27 anos de
idade e casada com o também escravo africano Ignacio Angola, de 57 anos de idade. Na
listagem, aparecem ainda cinco escravos com idades entre 1 e 9 anos. Diferentemente do
censo de 1760, em que havia o cuidado em associar a cada casal de escravos a presenca ou
ndo de filhos, nesse os escravos de menor idade apenas aparecem no final da lista, dando a
ideia de uma eventual auséncia de familias escravas.
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Esperanga Garcia tinha consciéncia de que as agdes truculentas do administrador
da fazenda Pog¢des ndo tinham respaldo nem mesmo na prépria instituicdo escravocrata,
ainda assim suas reclamacdes sé teriam eficacia caso outros sujeitos, escravizados e livres,
aderissem a sua causa e compartilhassem do mesmo sentimento de insatisfagdo em relacdo
ao cativeiro, aos maus-tratos e a maneira truculenta como Anténio Vieira do Couto acolhia
suas solicitacdes em querer viver com sua familia na antiga fazenda.

Ao conseguir um provavel apoio, Esperanca Garcia utilizou a escrita como ferramenta
para criticar as posturas dos inspetores das fazendas nacionais, sugerindo que os mesmos
agissem de acordo com as regras juridicas e religiosas dos colonizadores, que concediam
aos suditos prerrogativas simples, como as de se conservarem cristdos, constituirem familias
e batizarem seus filhos nos preceitos do catolicismo. E nesse momento que Esperanca
Garcia deixa entrever suas qualidades de intérprete da escraviddo e do direito portugués.
Para Esperanca Garcia, mesmo na condicdo de escravizada, a aceitagdo do cristianismo e o
reconhecimento da autoridade da Coroa portuguesa permitiriam uma série de vantagens,
entre elas recorrer ao direito portugués nos casos de excessos dos senhores e, no caso da
conversdo ao cristianismo, a prerrogativa de constituir lacos matrimoniais e de batismos,
mesmo que em meio a escraviddo. O viver nas fazendas administradas pelos jesuitas da
Companhia Jesus foi extremamente importante na construcdo dessa percepcao. Esse serd,
portanto, o tema do proximo capitulo.
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CAPITULO II

As fazendas jesuiticas e os governos dos escravos
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E aintroducdo dos escravos que se deve o grande aumento que
tem tido esta Capitania na Cultura dos géneros comestiveis,
eles ndo sé chegam para sustentar a parte da Povoagdo, que
tem crescido com a mesma introdugdo e com a concorréncia
da Metrépole; mas para sustentar a parte dos indios tirada das
suas povoacgdes e ocupada nos referidos objetos do Governo.
Aumento que se fara ainda todo o que tem tido a povoagdo
menos costumada a viver da caga, e da pesca procura alimentar-
se dos géneros cultivados; e a quem souber também que destes
mesmos subsidios da caga e da pesca ndo se podem utilizar
os indios ocupados nos referidos objetos do Governo, como
fariam empregados na extragdo dos géneros.

(Andnimo. "Roteiro do Maranhdo a Goiaz pela Capitania do
Piaui”IN_ . IHGB, tomo 62, parte I, 1900. P.154)

Constam as boiadas que ordinariamente vém para a Bahia de
cem, cento e cinquenta, duzentas cabegas de gado; e, destas,
guase cada semana chegam algumas a Capoame, lugar distante
da cidade oito léguas, aonde tém pasto e aonde os marchantes
as compram; e em alguns tempos do ano ha semanas em que,
cada dia, chegam boiadas. Os que as trazem, sdo brancos,
mulatos e pretos, e também indios, que com este trabalho
procuram ter algum lucro. Guiam-se indo uns adiante cantando,
para serem desta sorte seguidos do gado, e outros vém atras
das reses, tangendo-as, e tendo cuidado que ndo saiam do
caminho e se amontoem.

(ANTONIL, André Jodo. Cultura e Opuléncia do Brasil. 3 Ed. Belo
Horizonte: Itatiaia/Edusp, 1982. p. 86.)

As citagbes acima foram produzidas durante as décadas finais do século XVIII e
representam o momento de alargamento dos dominios da Coroa portuguesa na América e da
sua insercdo na dindmica maior do comércio Atlantico. E nesse contexto que Esperanca Garcia
se insere com a estratégia de uma mulher negra e escravizada, pois, ao perceber que mesmo o
sistema tendo como fim a ampliacdo das riquezas em detrimento ao tratamento dispensando
aos suditos, essas conquistas deveriam estar articuladas aos sacramentos religiosos cristaos.
Assim, a peca-chave de sua atuacdo no mundo letrado do Império portugués seria unir os
deveres religiosos hegemonicos com a reinvindicacdo de um tratamento mais humanizado.
Entender esse universo é entender a habilidade politica que essa mulher negra exerceu.

O primeiro manuscrito, assim como o segundo, foi divulgado anonimamente, algo
comum para a época, contudo, diferentemente de Cultura e Opuléncia do Brasil, 0 manuscrito
Roteiro do Maranhdo a Goiaz pela Capitania do Piaui passou bom tempo no esquecimento,
sendo apenas resgatado nas décadas finais do século XIX e devidamente analisado, anos
depois, pelo historiador Capistrano de Abreu.

Durante o século XX, o manuscrito reapareceu nas andlises historiogréaficas, agora
a partir das interpretacdes de Caio Prado JUnior que, entre outros pontos, sustentava, a
partir da compreensdo desses documentos de época, a hipotese segundo a qual as colbnias
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estariam fadadas a modelos econdmicos intrinsecamente voltados para fora, uma economia da
dependéncia que daria sentido e forma a uma exploracdo colonial portuguesa eminentemente
agroexportadora, latifundiaria e escravagista (PRADO JUNIOR, 1994:31).

A segunda, uma espécie de manual da boa administragao, escrita pelo religioso italiano
André Jodo Antonil tinha por objetivo informar aos cristdos proprietarios de terras e de
escravos da necessidade em melhor proceder no trato com seus subalternos. Na concepcdo
do missionario, os interesses das autoridades portuguesas em municiar suas conquistas nas
Américas de colonos capazes de levar a cabo a¢bes de efetiva conquista e ocupagédo do
territdrio passava, necessariamente, pelo (re)conhecimento das potencialidades econdmicas
disponiveis, dai a exposi¢do das diferentes atividades econOmicas em seu manuscrito.
Contudo, mais do que conhecer, aos colonos caberia bem administrar a propriedade e tudo
gue a ela pertencia. Nesse caso, o trato com a méo de obra escrava ganhava relevancia para
0 jesuita, uma vez que interesses econdmicos deviam caminhar pari passu com a politica do
bom governo dos escravos (ANTONIL, 1982).

Embora Antonil reserve reduzido espaco a economia do gado — provavelmente um
recurso estratégico, ja que era do interesse da Coroa portuguesa uma atencdo maior a economia
agucareira - o missionario demonstra possuir um razoavel conhecimento da engenharia de
funcionamento das fazendas de gado vacum e cavalar. Quando da morte do bandeirante
Domingos Afonso Mafrense, em 1711, Antonil ocupava o cargo de reitor do Colégio da Bahia.
Por direito testamental, Domingos Afonso havia deixado todos os bens, incluindo suas fazendas
de gado vacum e cavalar no Piaui, aos religiosos da Companhia de Jesus da Bahia.

Sobre esse contexto de expansdo das fazendas de criacdo do gado vacum e cavalar
no territério do Piaui, o padre Miguel de Carvalho, no seu relatério Descri¢do do sertdo do
Piaui - manuscrito produzido durante os anos de 1694-1698 - afirmou ao Reverendo bispo
de Pernambuco, Dom Frei Francisco de Lima, que os primeiros senhores daquelas terras
foram Domingos Afonso Sertdo e Leonor Pereira Marinho - vitva de Francisco Dias d'Avila
- que possuiam em “partem em meias” as terras da capitania do Piaui, que se encontravam
divididas em 129 fazendas e 441 pessoas, entre brancos, indios, escravos, mesticos e pessoas
livres e que exerciam as mais variadas atividades (ENNES, 1938: 370).

Todavia, a melhor descricdo a respeito do ambiente das fazendas e dos seus primeiros
moradores foi a do vigario Domingos Gomes, que, durante o ano de 1722, escreveu uma
espécie de relato memorialistico sobre as fazendas de Domingos Afonso as quais haviam
sido deixadas em Testamento aos religiosos da Companhia de Jesus da capitania da Bahia
de Todos os Santos®. O manuscrito de Domingos Gomes, denominado como Noticiais do

5Memoria de Domingos Gomes sobre a descrigdo das fazendas existentes no Piaui. AHU- PIAUI — CU-
016, Cx. 7. Doc. 15. 02 de Dezembro de 1722. Os escritos do padre Domingos Gomes se situam no
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Piaui fora produzido com o objetivo de municiar autoridades eclesiasticas dos bens deixados
pelo ja falecido bandeirante e seu estado de conservacao.

Além de inventariar os bens deixados aos religiosos da Companhia de Jesus, Domingos
Gomes ficou encarregado de entrevistar escravos, mamelucos e mulatos que viviam nas
fazendas. Assim, como um observador atento aos detalhes, descrevendo tudo que |he
exercia atracdo, o padre Domingos Gomes operava como um verdadeiro etnégrafo, relatando
aspectos da vida cotidiana, as relacdes de parentela e revelando o jogo de poderes que se
constituiam entre os préprios escravos das fazendas, a tal ponto, segundo o missionario,
pela auséncia do proprietario, os escravos (re)construiram reinos negros em espacos brancos.

De acordo com o missionario, o processo de inventariamento dos bens teve inicio logo
apos o falecimento de Domingos Afonso, em 1711. Assim, no mesmo ano que a Companhia
de Jesus declarou em escritura publica ser a legitima possuidora das herdades deixadas pelo
falecimento de Domingos Afonso Mafrense, o padre Manoel da Costa seguiu em comitiva
com o padre Mathias Francisco em direcdo ao Piaui. Domingos Gomes ndo explica a quem
coube decidir pela nomeacdo do vigario Manoel da Costa e se 0 mesmo tinha conhecimentos
daquelas terras, ja que, naqueles sertées para além do rio de Sdo Francisco e proximo ao dos
Rodelas, a percepgdo que se tinha era de terras infestadas de indios hostis e de negros fugidos.

Ainda assim, o historiador José Alipio Goulart afirma que a decisédo dos religiosos em
escolher o padre Manoel da Costa como “primeiro testamenteiro de Mafrense” e missionario
responsavel por conhecer e inventariar os bens deixados pelo defunto bandeirante coube
exclusivamente ao jesuita André Jodo Antonil.

Ao chegar as fazendas do Piaui para “tomar posse”, Manoel da Costa portou-se
como que se estivesse lidando com os “chamados filhos de Domingos Afonso”, sujeitos que
se apossavam das terras com a prerrogativa de serem legitimos herdeiros. Para resolver a
questao, tiveram os religiosos que recorrer ao governador do Maranhdo que lhes concedeu
provisdo autorizando os missionarios a tomarem posse das fazendas.

Em 1722, o padre Domingos Gomes encaminhou o resultado de cinco anos de trabalho
ao jesuita Leonardo, residente na cidade de Salvador e responsavel pelo Colégio da Bahia,
afirmando serem somente “informagdes verdadeiras” dos bens da Companhia de Jesus no
Piaui. Durante esse percurso, Domingos Gomes e sua comitiva havia circulado por 24 fazendas
e mais outras seis que foram adiquiridas e se encontravam em poder de antigos escravos e
mamelucos, totalizando, portanto, 30 fazendas em dominio exclusivo dos religiosos.

momento da morte de Domingos Afonso Sertdo, em 1711. Fase essa em que a Companhia de Jesus
encaminhara ao Juiz de Terras as suas reais pretensdes em tomar posse das fazendas de Domingos Afonso
localizadas na Capitania do Piaui. O Padre Manoel da Costa n&o s6 ira ao Piaui, no mesmo ano do falecido
de Domingos, como encaminhara ao governador do Maranhao uma provisao da Igreja sobre as ditas posses.
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Para justificar a posse, Domingos Gomes classificou a populacdo presente nas fazendas
ou aqueles que as comandavam como intrusos. Possivelmente, o préprio missionario tivesse
conhecimento que aquela posse havia sido construida mediante acordos, tanto com o ja
falecido bandeirante ou, até mesmo, com os primeiros religiosos que circularam por aquelas
terras, como no caso da fazenda Espinho, ocupada por um sujeito de nome Balegdo a mando
do padre Manoel da Costa, que, com a incumbéncia de apenas coletar os dizimos dos gados
vendidos, acabaria por assumir a fun¢do de administrador da fazenda e por la viver no ano
de 1728.

Além de possuidor de fazendas no Piaui, Domingos Afonso Mafrense era também
responsavel direto pela arrematacdo do contrato dos dizimos. Com a morte do bandeirante,
certamente uma das obriga¢des do padre Manoel da Costa no Piaui seria a de inventariar os bens
das fazendas e escolher o mais novo arrematante dos dizimos. E nesse momento que o jesuita
nos descreve a vida dos primeiros descendentes de Esperanca Garcia nas fazendas do Piaui.

“Néao convém negro sem amo”: a vida escrava no ambiente das fazendas jesuiticas

Logo apds dois meses de caminhada pelas fazendas de Domingos Afonso no ano
de 1717, Domingos Gomes, juntamente com o escrivdo Antonio Neiva e os capitdes Manoel
Duarte da Faria e Antonio Gomes Pereira, tiveram finalmente a oportunidade de dispor
de algumas informacdes quantitativas a respeito dos bens deixados pelo bandeirante a
Companhia de Jesus. A cada fazenda visitada, o missionario tinha o cuidado em levantar
informacdes a respeito dos seus moradores, se eram intrusos ou sujeitos que habitavam
aquelas terras desde o tempo do bandeirante.

Em paralelo as conversas com indios, negros escravizados e mamelucos livres que se
encontravam nas fazendas, os demais membros da comitiva responsavel pelo inventario dos
bens faziam o servico de marcar a ferro os gados, os bezerros e os cavalos, uma maneira de
controlar o total de crias existentes nas 24 fazendas deixadas pelo bandeirante. Os responséaveis
pelo servico sabiam que o expressivo nimero de animais criados soltos e a “largueza dos
sertdes” - aspecto favoravel a circulacdo dos animais em busca de alimentos - dificultavam,
sobremaneira, a obtencao precisa do total de animais por cada fazenda.

Dessa maneira, durante a entrega do inventario dos bens arrolados nas fazendas aos
religiosos do Colégio da Bahia, a comissdo apontou uma “medicao arbitraria”, baseada apenas
na quantidade de fazendas encontradas no “sertdo que houver entre a Serra do Araripe e as
Aldeias dos Naipiras; porque posto se saiba aonde é Araripe das Naipiras, hd muita incerteza
dizendo uns que é la sobre o Maranhdo, outros que pelo rio de Sdo Francisco acima”.

De acordo com Domingos Gomes, havia na capitania do Piaui o total de 24 fazendas
em nome do bandeirante e, no decorrer das disputas com os posseiros, os religiosos
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conseguiriam reaver mais 6 propriedades, perfazendo, portanto, o total de 30 fazendas. Apds
o inventariamento, os jesuitas comecaram o processo de instalacdo na capitania do Piaui.
Nesse momento de fixagdo de ordem religiosa, os misisonarios criaram trés inspec¢des que
juntas exerceriam o contato com a populagao nativa, a evangelizacdo e o gerenciamento das
fazendas pertencentes a Companhia de Jesus.

Assim estruturadas, as fazendas foram divididas admistrativamente por unidades
de evangelizacdo/producdo tomando por fundamento os caminhos, riachos e principais
rios da capitania: Parnaiba, Piaui e Canindé. Para cada regido, os jesuitas nomearam de
inspec¢des definidas como as "inspec¢des de Santo Ignacio do Canindé, Sdo Jodo do Piaui e
Nossa Senhora da Nazerette”. Dessa maneira, na inspecdo de Sao José do Piaui, os jesuitas
mantiveram em poder onze fazendas, a saber: Serra, Cajazeiras, Gameleira, Cachoeira, Brejinho,
Salinas, Espinhos, Grande, Caxé, Boqueirdo e fazenda do Julido.

A fazenda Brejinho funcionava como casa de residéncia dos jesuitas. A extensdo e a
largura de cada fazenda poderiam variar entre 7 léguas de extensdo e 3 de larguras.

Na inspeccdo Nossa Senhora de Nazaré, as fazendas que se destacavam eram:
Tranqueira de Baixo, Serrinha, Olho D'agua, Guaribas, Mato, Catarem, Jenipapo, Gameleira,
Mucambo, Alagoa e Algoddes, fazenda sede da administracdo missionaria.

Por ultimo, a inspecdo Santo Inacio do Canindé englobava as maiores fazendas em
extensdo, variando entre 10 léguas de comprimento e 5 de largura, dos missionarios da
Companhia de Jesus e compreendia as fazendas Inxu[Exu], Tranqueira do Meio, Bento, Pobre,
Baixa, Saco, Saquinho, Ilha, Campo Largo (fazenda residéncia), Castelo, Campo Grande.

Por meio da producdo bovina e cavalar, os jesuitas conseguiram prosperar na
capitania do Piaui, ampliando com isso suas redes de influéncias junto as demais instancias
da administracdo portuguesa tanto no Piaui quando no Maranhéo, ja que era por meio dos
animais que se produziam nas fazendas dos missionarios que se abasteciam hospitais, colégios
e demais estabelecimentos da administracdo portuguesa localizados no Maranhao e no Piaui.

Era comum sairem, dos distantes sertdes de Piaui, Goias e dos engenhos dos jesuitas
localizados nas ribeiras do Itapecuru, remessas de gados, couros, carnes secas, queijos,
manteigas, agucar e demais sortimentos para a cidade de S&o Luis, sobretudo, a partir de 1760
até os anos finais do século XVIII, quando os sortimentos passaram a seguir acompanhados
de vultosas somas em recursos confiscados pela Coroa portuguesa.

Em uma dessas remessas, Francisco Machado de Souza, agente colonial encarregado
em confiscar os bens que porventura encontrasse nas fazendas dos jesuitas no Piaui, esclareceu
ao governador do Maranh&o sobre o que enviou a cidade de Séo Luis:
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Livro 2 da receita e despesa dos rendimentos dos bens
sequestrados aos jesuitas extintos, fic¢do lancados em débito
ao tesoureiro geral das rendas, reais do Estado e dos mesmos
rendimentos a quantia de doze contos cento e trés mil
quinhentos e dez reis # 12:103 # 510 r°. pelo que entregou o
sargento mor Francisco (José) dos Santos condutor do dinheiro
remetido pelo governo interino da capitania do Piaui, por conta
do produto das boiadas das fazendas que foram de Domingos
Affonso Sertdo pertencente ao ano de 1790. E de como o
dado tesoureiro geral recebeu e assinou comigo contador da
real fazenda; que interinamente sirvo de escrivdo da receita
e despesas geral por ordem de S. Mag.® e Maranhdo 7 de
novembro de 1791.

Com a intensificacdo da politica pombalina durante a segunda metade do século
XVII, e suas constantes contendas com o poder eclesiastico - o que acarretou a expulsdo
da Companhia de Jesus -, as propriedades pertencentes aos jesuitas foram confiscadas pela
Coroa portuguesa®. As propriedades outrora pertencentes aos missionarios da Companhia de
Jesus ficaram sob custddia real, recebendo assim a denominagao de “"Fazendas do Real Fisco”.
Coube aos inspetores a coleta dos dizimos, a contagem, o controle e as vendas dos gados, dos
cavalos e dos escravos, a fiscalizagdo sobre a producdo de queijos, requeijdes e manteigas,
bem como suprir com carnes e demais produtos o corpo administrativo da capitania.

Cientes dessa obrigagdo, na abertura do ano de 1780, ja no dia 2 de janeiro, a Junta
de governo da capitania do Piaui - chefiada na época pelo ouvidor Anténio José de Morais
Durao, pelo tenente-coronel Jodo do Rego Castelo Branco e, pelo mais antigo representante
do senado da Camara da cidade de Oeiras, José Esteves Falcdo — recebeu da Secretaria de
Estado da reparticdo do Ultramar e Dominios Ultramarinos a “resolu¢do de Sua Majestade”
que autorizava os agentes coloniais do império portugués a ouvirem as Camaras das vilas do
Piaui com o fim de levantarem dados a respeito do estado de cada uma das freguesias, dos
géneros que produziam, do nimero de negociantes, das atividades comerciais desenvolvidas,
do total de casas, igrejas e cadeias presentes em cada distrito’.

Um ano depois, em fevereiro de 1781, o governador encaminhou aos membros do
Conselho do Ultramar aquilo que lhes interessavam sobre as vilas da Parnaiba, Marvao,
Campo Maior, Valenga, Parnagud, Jerumenha e, mais ainda, da cidade de Oeiras, entdo
sede administrativa da capitania do Piaui. De acordo com o documento, parece notério o
interesse dos agentes coloniais em reafirmar o avango crescente da capitania. Havia, de fato, a
necessidade de expor a questdo; afinal, aqueles que planejaram a elevacdo da vila da Mocha,

6 OFICIO do [governador do Piaui], Jodo Pereira Caldas, ao [secretario de estado da Marinha e Ultramar],
Francisco Xavier de Mendonga Furtado, sobre a sua tomada de posse e 0 estado em que encontrou a capitania,
a expulsao dos padres da Companhia de Jesus e o sequestro de seus bens; AHU_ACL_CU_016,CX. 7, D.407.
" APEPI. Capitania do Piaui. Registo de Cartas ao general do Estado: 1770-1781. Livro 149.
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sede da freguesia de Nossa Senhora da Vitdria, a condi¢do de cidade do império portugués,
como fizera o proprio Sebastido José de Carvalho e Melo, primeiro Conde de Oeiras e Marqués
de Pombal, estavam conscientes de que a cidade de Oeiras precisava impor-se dentro da
dinamica expansionista da Coroa portuguesa na América.

Diante dessa necessidade, a vila de Sdo José da Parnaiba sobressaia frente as demais
vilas e, inclusive, da prépria cidade de Oeiras, que ja mesmo na segunda metade do século
XVIII recebia severas criticas daqueles agentes coloniais que para |4 eram encaminhados.
Quando da fundacado da cidade de Oeiras, seu idealizador, o governador Jodo Pereira Caldas
havia solicitado um recenseamento geral da capitania do Piaui, buscando, entre outras coisas,
mapear o total de fogos, fazendas, pessoas livres e ditas cativas durante o ano de 1762.

Mapa 1:Oeyras do Piauhi. - [Escala ndo determinada] [Post 1758]. - 1 vista : manuscrita, aguarelada;
56x65,5 cm. Bn digital Portugal.http://purl.pt/881.

No tempo de Esperanga Garcia, havia uma populacéo livre de 8.102 pessoas e 4.644
escravos. Em posse dos sujeitos livres, havia 2.050 unidades domiciliares (algo préximo a
casas) e 536 fazendas em poder dos mais afortunados da capitania. Contudo, desse montante
apenas 270 casas, 655 pessoas livres e 465 escravos estavam na cidade de Oeiras, ou seja, uma
cidade com pouca estrutura e eminentemente negra e escravista para os padroes da época.
Esse percentual somente ampliou quando agregamos populacdes arroladas em fazendas e
sitios proximos a cidade de Oeiras. Nesse caso, o total de escravos atrelados a jurisdicdo da
cidade de Oeiras saltou para 1.549 escravos, num universo de 2.757 pessoas livres. Esse era,
portanto, o universo populacional em que Esperanca Garcia circulava.
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Convivendo com pessoas livres e aquelas subjugadas ao cativeiro, estavam também
indios aldeados. Dois dos principais aldeamentos dos missionérios da Companhia de Jesus
estavam localizados nas proximidades da cidade de Oeiras. No aldeamento de Sdo Jodo de
Sende, responsavel pela evangelizacdo dos indios Guegué, havia, no ano de 1766, 30 fogos e
354 pessoas livres (NUNES, 2007:57). No aldeamento do Cajueiro, da nagdo Jaicd, o nimero
de pessoas livres girava em torno de 534, 28 unidades domiciliares construidas para acomodar
missionarios e povos indigenas capturados.

Mesmo apresentando esses percentuais, o ouvidor Anténio José de Morais Durdo
pontua no proprio documento que a quantidade de indios era bem maior; contudo, por
acreditar que os mesmos estariam em processo de desaparecimento, ndo caberia elenca-los
nas estatisticas reais.

Héa no distrito desta cidade duas povoagdes de indios: os Jaicos aldeados junto a
Ribeira do Itaim e penas chegardo hoje a 60 individuos, e os Guegués que se situaram em
Sdo Jodo de Sende distante da mesma cidade 8 léguas para a parte norte e - chegam, entre
grandes e pequenos, a 252. Ndo os meti nos mapas porque nao s6 ndo prometem aumento,
mas nem ainda subsistem porque os Jaicos estdo quase extintos e os Guegués existirdo pela
metade do que eram quando se aldearam havera 12 a 13 anos. Vieram de novo 424 Acroas
que se acham ainda aldeados e as 3 juntas fazem o nimero de 736 almas. Sdo uns e outros
inseparaveis do furto e bebedeira e geralmente de qualquer nacdo que sejam, nimiamente
(sic) estupidos, preguicosos, glutdes e ligados aos seus ritos e supersticdes em um maior
extremo, pegando-as como contagio aos mais moradores da Capitania. J& nela houve mais
aldeias de que apenas ha memaoria como direi falando dos Oroazes [Aroase] na Vila de Valenca.

Nesse ambiente, ndo era de se estranhar as constantes ameacas de invasao por parte
das populacdes indigenas aldeadas insatisfeitas com o gerenciamento dado nas fazendas por
missionarios e proprietarios das fazendas. Por essas razdes, o ouvidor taxava os motivos pelos
quais havia a cidade de Oeiras conquistado ao longo do tempo um modesto desempenho
em atrair colonos e, por conseguinte, dinamizar os negédcios coloniais durante a segunda
metade do século XVIIL

Parece evidente que, no ambiente das fazendas jesuiticas do Piaui, umas das estratégias
potencializadas pelos missionarios foi a concessdo de algumas vantagens as populacdes
escravas e indigenas que viviam em suas fazendas. Todavia, para essas concessdes, algumas
prerrogativas deveriam ser cumpridas e, entre elas, parece destacar-se a politica de catequizagdo
dos escravos e indigenas através dos batismos e casamentos no ambiente das fazendas.

Diante desse quadro, a transicdo da méo de obra indigena para africana se constituiria
mais por condicdes de insercdo da atividade pastoril na 6rbita do comércio Atlantico de
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escravos, mediante a ampliacdo dos mercados consumidores de escravos para além das
zonas canavieiras e auriferas, do que propriamente por pressdes dos missionarios ou pela
falta de capacidade das populac¢ées indigenas e mamelucas em aprender oficios e habilidades
intrinsecas ao mundo do trabalho (ALENCASTRO, 2000).

Embora boa parte dos recursos e dos bens dos missionarios da Companhia de Jesus
tivesse sofrido devassa, ndo se pode precisar a quantidade de bens e recursos deixados pelos
religiosos. Somente na segunda metade do século XIX que José Martins Pereira de Alencastre,
em seu livro Memoria Cronoldgica, Histérica e Corografica da Provincia do Piaui, se arriscou
a conjecturar a quantidade de animais e bens deixados pelos missionarios na capitania do
Piaui, antes e depois da expulsdo dos dominios ultramarinos.

Para o historiador pernambucano, no momento da expulsdo dos jesuitas, havia no
Piaui 39 fazendas e mais de 50 sitios, pequenas unidades produtivas que o bandeirante tinha
como estratégia arrendar a posseiros e homens livres valor de 10$000 réis anuais. Em meio a
essas terras, havia em bens "489 escravos, 1.010 cavalos, 1.860 bestas, 50.670 cabecas de gado
vacum, e todas as fazendas eram entdo avaliadas em 179:787$00_réis" (ALENCASTRE, 2005).

Ainda segundo Pereira de Alencastre, os percentuais fazem alusdo aos anos de 1770
a 1788 e se referem ao inventariamento feito a pedido do governador do Maranhéo apos
a expulsdo dos religiosos da Companhia de Jesus. Em relacdo a primeira metade do século
XVIII, a Unica referéncia quantitativa sobre o total de cativos, dada por Domingos Gomes, os
estabelece em torno de 100 escravos e “raros deles casados, a saber dois com indias velhas, e
trés com negras, um com mestica, e era pela maior parte os que tinham as éguas de entrega
no tempo de Domingos Afonso sem branco”.

Confrontando os dados de 1718 com os de 1770, houve aumento de 389 escravos
no periodo de 52 anos. Para Domingos Gomes, parecia ndo haver no tempo do bandeirante
um governo que incentivasse os escravos ao matrimonio no ambiente das fazendas, uma vez
que poucos eram casados quando da presenca dos regulares. Para explicar a ilegitimidade
dos filhos e a auséncia desse controle dos senhores ao matrimonio da escravaria, Domingos
Gomes afirmava que o absenteismo dos senhores seria o grande responsavel.

Mais do que isso, para o jesuita, a auséncia do senhorio potencializava, no escravo
de maior prestigio, o cuidado da propriedade e as faziam delas duas senzalas, quando nao
verdadeiras alcovas para encontros entre negros e indias. Nesse ambiente, as fazendas mais
pareciam uma espécie de mercado do prazer da carne, regido por negros de graduacdo e
por caciques velhos que,

Vendo mais este meu antecessor na Procuragdo do Secular
Lourenco da Costa que estes Negros pela graduacgéo de terem
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estado sem amo por casados e caciques velhos, ndo tinham
sujeicdo aos amos; e outro senhoram suas senzalas, Casas de
alcova, e esconderijo dos mais parceiros, que vinham trazer
mel, e outras comidas atréas das indias e pretas que estes casais
tinham suas Cativas.

Embora ndo demonstrando o plantel de escravos presentes em cada fazenda,
Domingos Gomes tratou, contudo, de detalhar como se estruturava a méao de obra escrava
naquelas fazendas, buscando, na medida do possivel, enriquecer o inventario com as visdes
de mundo dos cativos a respeito de si e dos seus senhores, suas redes de solidariedades
com indios, escravos e mamelucos. A auséncia dos senhores de escravos no ambiente das

= "

fazendas de gado vacum e cavalar e as “larguezas do sertdo” poderiam causar embaracos
na administracdo dos cativos e potencializar, no imaginéario dos “crioulos”, o sentimento de
serem eles os Unicos "homens das fazendas”, pois “vendo-se assim sem Amos, e foi necessario

aos Reverendos Padres do Carmo valerem-se do braco Secular para os tornar a sujeitar”.

Antes de Domingos Gomes, o reverendo padre Miguel de Carvalho ja havia
manifestado atencdo ao modelo de organizacdo das fazendas de gado vacum e cavalar
situadas nos sertdes. De acordo com o padre Miguel de Carvalho, os proprietarios tinham
o costume de possuirem fazendas distantes léguas umas das outras e, em muitos casos, a
viverem apenas com um negro e, em algumas, se “acharem mais negros e também mais
brancos, mas no comum se acha um homem branco sé".

Quando descreve as unidades visitadas, o missionario acrescenta também a presenca
de indias e mamelucos que, ndo raras vezes, constituiam matrimonios com os brancos e
negros das fazendas. Provavelmente, essa modalidade de ocupacédo das terras e de delegara
escravos, mamelucos e posseiros seu controle teve inicio na época dos primeiros curraleiros,
por volta de 1670, sendo o proprio Domingos Afonso um dos que mais incentivou a politica
de arrendamentos como uma das regras do direito sobre o uso da terra.

Era nessas fazendas abundantes em escravos e com uma quantidade expressiva de
animais que Esperanca Garcia contruiria seu mundo em meio a escraviddo. Nesse ambiente,
africanos, posseiros, indios escravizados e mamelucos podiam tirar algum proveito mediante
acordos sobre a administracdo das fazendas, em casos de proprietarios ausentes. A
possibilidade de viver em terras alheias ndo caracterizava a posse e/ou o dominio efetivo da
terra; contudo, potencializava alguns ganhos como o reconhecimento por ambas as partes do
direito costumeiro de partilha dos gados, a constituicdo de rogas, a diversificacdo alimentar
(carnes e lacticinios) e a possibilidade de virem a constituir familias e nlcleos parentais nas
terras por eles administradas.
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ECONOMIA DO GADO: COMERCIO E DIREITO DOS ESCRAVOS

Desde o final do século XVII que o modelo de administracdo das fazendas causava
surpresa aos agentes coloniais que por la circulavam, sobretudo aos dois religiosos da
Companhia de Jesus aqui analisados. Para o padre Miguel de Carvalho, que visitou a capitania
do Piaui, 1694, os moradores das fazendas viviam dos arrendamentos e de cada "4 cabecas
que criam lhe toca uma, ao depois de pagos os dizimos, sdo obrigados quando fazem partilhas
a entregarem ao senhor da fazenda tantas cabecas como achardo nela quando entraram, e
0 mais se parte em quatro”.

Domingos Gomes conta que havia nas fazendas deixadas pelo bandeirante no Piaui
um “famoso vaqueiro e mameluco chamado Antonio Gomes de Oliveira”, que, juntamente
com um escravo que administrava a fazenda do Campo Grande, utilizavam das suas famas
para ampliar seus direitos em torno da posse das quartas partes dos bois. Para o religioso,
além dos bezerros nascidos, o mameluco Antonio Gomes de Oliveira e o escravo vaqueiro
da fazenda Campo Grande retiravam suas quartas ndo sé dos animais nascidos na fazenda,
mas também daqueles gados bravos que, ao serem amansados e postos nos currais, se
retiravam “ao quarto sem fazer mencdo alguma das mortas, nem de vaca nem do campo™®.

Marchantes, vaqueiros e escravos diretamente envolvidos no transporte e na
comercializagdo de carnes, couros e selas sabiam que conduzir as manadas de bois aos sitios
da Jacobina e da feira de Capuame sé seria possivel caso os animais fossem mansos. Executada
a tarefa de doma-los, os vaqueiros conduziam as manadas de bois até a fazenda Po¢des
para serem alimentados e, posteriormente, seguirem caminho as principais feiras comerciais.

Desde a criagdo da vila da Moucha, em 1718, os melhores pastos que serviam de
pontos de engorda daquelas manadas sofreram sérios prejuizos com a presenca cada vez mais
constante dos cavalos dos homens de negécios e dos agentes da administracdo portuguesa
que por ali circulavam. Temendo prejuizo nas vendas, os jesuitas e proprietarios de animais da
regido acionaram o governador do Maranhao a fim de interceder na causa dos criadores de
gado vacum e cavalar e proibir que os animais estranhos pastassem naquelas terras e fazendas.

As jornadas em torno das engordas dos animais e seus transportes para as feiras
comerciais ndo aconteciam em qualquer época do ano. Era necessario esperar os melhores
meses, de preferéncia naqueles que houvesse abundéncia em agua para facilitar a alimentacédo
dos animais, mediante o consumo da vegetacdo de gramineas e para saciar a sede nos rios,
riachos e reservatérios das fazendas situadas em todo o trajeto do gado®. Em tempos de

8Memoria de Domingos Gomes sobre a descrigao das fazendas existentes no Piaui. AHU- PIAUI — CU-
016 Cx. 7. Doc. 15. 02 de Dezembro de 1722.
9Quando a estiagem castigava os planteis de gado vacum e cavalar das fazendas, a ordem do governador
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estiagem e cercados por uma vegetagao rasteira, com ares "grossos e pouco sadios”, restava
aos marchantes e vaqueiros aproveitarem os reduzidos pocos e lagoas reservados para o
consumo da dgua e extracdo do sal, tanto das aguas salitrosas quanto dos barrancos proximos
aos rios que na estiagem forneciam aos animais sal como fonte de alimento (GOULART, 1961).

Nesse ambiente aparentemente hostil, os missionarios da Companhia de Jesus
afirmavam que a alimentagdo dos escravos que viviam nas suas fazendas e que conduziam
0s animais era rica em “carne de vaca com laticinios e algum mel que tiram pelos paus. A
carne ordinariamente se come assada, porque ndo ha panelas em que se coza"'°. Quando
doentes, os cirurgides das fazendas, contratados mediante um ordenado fixado em 200$000
mil réis ano, prescreviam uma dieta alimentar aos escravos a base de galinhas, farinhas e de
sebos, ceras e sabdes para higiene do coro do enfermo.

Ao pedir revisdo dos seus ordenados, esses médicos e cirurgides, fundamentava suas
posigdes pontuando exatamente a importancia dos escravos no ambiente das fazendas. Foi
0 que ocorreu com o cirurgido anatdémico e membro da Junta do protomedicato da cidade
de Oeiras, Francisco José da Costa Alvarenga que, ao fazer “sua representacdo pedindo-lhe
a pequena porgcao de quatro centos mil reis” de ordenado, afirmou que, na auséncia de
médicos cirurgides nas fazendas para os escravos, os tratamentos se resumiam apenas ao
uso de substancias caseiras e quando os inspetores vinham

a mandar para o hospital sucedem estarem ja em constituicdo
induravel se é que antes disso o ndo morrem por falta de
curativo tudo por tirarem a conveniéncia ao cirurgido vindo
por isso a perder V. Mag.® um escravo que com duzentos mil
reis ndo se compraria outro de igual habilidade para o servico
daquelas fazendas'".

Curados das enfermidades, restava-lhes a labuta diaria nas fazendas e, dentre elas, as
longas marchas por terras conduzindo as boiadas até as feiras comerciais. Sobre as jornadas,
havia um elevado custo para se conduzir os animais até as feiras comerciais. A possibilidade
de marchantes e de os proprietarios das boiadas perderem percentuais significativos nos
negocios era enorme e a causa, na explicacdo dos jesuitas, passava pelas atitudes dos vaqueiros
marchantes em colocar os animais mortos e sacrificados durante o itinerario na conta dos
seus senhores/proprietarios.

era reduzir a exportagdo dos animais, mesmo sabendo que capitanias préoximas, como Maranhao
e Pernambuco dependessem desses alimentos vindos do Piaui. Ver APEPI. Capitania do Piauhy
— Resposta a S. M. Tomo Il — 1793 a 1805. SPE: COD: 012// ENTN. 01// PRAT. 01. OFF n°® 20 //
Contemplado na Capa Supra.

© Memoria de Domingos Gomes sobre a descrigdo das fazendas existentes no Piaui. AHU- PIAUI —
CU- 016 Cx. 7. Doc. 15. 02 de Dezembro de 1722.

""APEPI. Capitania do Paiuhy. Registro: 1780-1798. SPE-COD-010 ESTN. 01 PRAT. 01
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Os jesuitas tinham conhecimento que, durante as jornadas, seus vaqueiros e
marchantes, utilizando-se “de ma consciéncia” e com o apoio de “mas mulheres”, ocultavam
nas matas muito gado, o que, ao final, era contabilizado como perdas ou mortes por fraqueza.
Para resolver o problema dos descaminhos do gado, os missionarios comecaram a inserir
nas viagens olheiros, sujeitos encarregados exclusivamente de fiscalizar os tropeiros; mesmo
assim, “sabe Deus se eles ajudaram a furtar”'2.

Por presenciar essas casos, o missionario Domingos Gomes tinha a certeza de que a
existéncia do governo na administracdo das fazendas s6 poderia acontecer caso os acordos
sobre as partilhas do gado fossem negociados com os escravos; do contrario, apenas se falava
em mortes em cada unidade produtiva. A consisténcia do seu argumento se extendia a todas
as fazendas, ja que, nesse ambiente, “alguns governam, sabendo ser o trato de vaqueiros
tal por sentenca que nem tira nobreza, nem a da, mas é um contrato que fazem os donos
das fazendas com eles sem salario certo, e querem tratar pelas regras de feitores e criados”.

A correlacdo entre aumento dos criatérios de gado vacum e cavalar nas fazendas e sitios
presentes nas capitanias do Maranh&o e Piaui estava, provavelmente, atrelada aos mecanismos
internos de reproducdo da méo de obra, composta, sobretudo, por indios, mamelucos e escravos,
africanos e/ou mestico. Para mostrarem-se Uteis, essas varias partes do sertdo deveriam manifestar
suas qualidades, tanto para o comércio que se mostrava promissor com a expansao dos currais,
quanto vantajoso para senhores de escravos e de terras, interessados em ampliar seus negdcios em
meio a situagdes que necessitavam de negociagdes com escravos, indios e mamelucos diretamente
atrelados a economia do gado e suas redes comerciais.

Para Capistrano de Abreu, a producdo alcancada pelas fazendas de gado so seria
possivel gracas aos avangos nas artes de cura e nas habilidades dos seus vaqueiros em
manterem constantes as taxas de natalidade dos bezerros e, com isso, propiciar reducdo na
mortalidade dos gados e dos cavalos. Sem detalhar a condi¢des sociais e as clivagens de cor
e de hierarquia pelas quais esses sujeitos se encontravam na sociedade colonial, Capistrano
de Abreu, em Capitulos de Histéria Colonial, foi um dos poucos que melhor detalhou o
cotidiano dessa méao de obra nas fazendas.

Adquirida a terra para uma fazenda, o trabalho primeiro era
acostumar o gado ao novo pasto, o que exigia algum tempo e
bastante gente; depois ficava tudo entregue ao vaqueiro. A este
cabia amansar e ferrar os bezerros, cura-los das bicheiras, queimar
os campos alternadamente na estacdo apropriada, extinguir ongas,
cobras e morcegos, conhecer as malhadas escolhidas pelo gado
para ruminar gregariamente, abrir cacimbas e bebedouros. Para
cumprir bem com seu oficio vaqueiral, escreve um observador, deixa

2 APEPI. Capitania. Registro de correspondéncia para a metrépole. SPE COD. 011 /ESTN. 01 PRAT. 01
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poucas noites de dormir nos campos, ou ao menos as madrugadas
ndo o acham em casa, especialmente de inverno, sem atender as
maiores chuvas e trovoadas, porque nesta ocasido costuma nascer
a maior parte dos bezerros e pode nas malhadas observar o gado
antes de espalhar-se ao romper do dia, como costumam, marcar
as vacas que estdo proximas a ser maes e trazé-las quase como a
vista, para que parindo ndo escondam os filhos de forma que fiquem
bravos ou morram de varejeiras (ABREU, 1998:151).

N&o resta duvida de que a presenca de enormes areas para pastagens e os extensos rios
que, a partir deles, formavam uma significativa rede fluvial com igarapés, lagoas e pequenos
canais de d'agua salinosas, ajudou sobremaneira no aumento das manadas de gado vacum e
cavalar nas capitanias do Piaui e do Maranhdo. Muito provavelmente, os indios, os escravos
e os mamelucos que ocupavam as fun¢des de administradores, vaqueiros ou de marchantes
nas fazendas dos religiosos e privadas tivessem a mesma leitura dessa realidade. Isso talvez
exlique suas motivacdes em fazer das jornadas aos mercados e feiras comerciais dos sertdes
um momento para praticarem os “descaminhos do gado”, contando, como bem indicou o
religioso, com parceiras mulheres que, possivelmente, eram suas companheiras.

Tudo indica que os religiosos da Companhia de Jesus que estiveram diretamente
ligados as administracdes das fazendas na capitania do Piaui abriram mao de uma série
de prerrogativas de controle dos escravos extamente para manter a situacdo em um nivel
aceitavel de tolerancia. Podiam até ndo gostar das atitudes que presenciavam, mas sabiam
que sem elas as atividades essenciais das fazendas corriam risco de serem prejudicadas.

Em 1755, os missionarios da Companhia de Jesus que administravam as fazendas jesuiticas
na capitania do Piaui sdo informados que deveriam partir para Europa, deixando para tras todos os
bens adquiridos desde o inicio do século XVIII em poder de um Junta Admnistrativa comandada
pelos governador do Maranhao™. Somente em novembro de 1760, Jodo Pereira Caldas nomeia
Manoel Pereira Talorda para ocupar o cargo de administrador da residéncia do Brejo de Santo
Inécio no lugar dos "Regulares da Companhia denominada de Jesus, que administravam as
fazendas que pertenciam as capelas instituidas por Domingos Afonso Sertao".

Na carta, o governador solicitou ao novo administrador que inventariasse os bens
encontrados — residéncia, escravos, bois e cavalos — e os informasse a Junta Real da Fazenda
da cidade do Maranhao para judicializar e, posteriormente, “conservar tudo na forma em
que receber e sé poder vender os feitos que estiverem e for nos termos de se apurarem”.

13 Oficio do [governador do Piaui], Jodo Pereira Caldas, ao [ex-secretario de estado da marinha e
Ultramar], Tomé Joaquim da Costa Corte Real, sobre o que se faz com as fazendas dos jesuitas e
informando que se absteve de praticar o mesmo com as fazendas que sdo da administragéo, pois
essas devem passar a sucessao a que tocam, segundo a instituicdo as capelas. AHU-PI,Cx. 7, Doc.
11/ AHU_ACL_CU_018, Cx.8, D. 445.
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No mesmo documento, Jodo Pereira Caldas distribuiu as 32 fazendas dos missionarios
da Companhia de Jesus a homens de sua confianca, ordenando-os que ndo descuidassem em
sustentar, vestir e curar de qualquer doenca os escravos pertencentes as mesmas fabricas. Para
cada administrador escolhido, um rol de obrigagdes Ihes reservava e entre elas a obrigacdo
de zelar por todos os bens deixados pelos religiosos sob pena “o prejuizo que por culpa ou
omissdo sua experimente a sobredita fazenda”.

Tabela 2: Relacdo das ordens a respeito das fazendas e seus novos administradores
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Capirie o Ordamrage Awtdnio
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Fdira cfa Costs

ks Aweoa! da Casta ey |Baguelria Frawctico o Sowze Befoma

Burity D¢ faranda |Faz Grande D frzenen

Saquinka, ou Sace  [Vmckeete e Corvalaria Luts P Pramciseo du Somsa Belona

Armidrda de Gamboa
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Com essas medidas, as antigas fazendas da Companhia de Jesus e, a partir daquele
momento, Fazendas da Nagdo ou do Fisco, tiveram afetadas sobremaneira as relaces
escravistas. Os senhores de escravos, que antes vestiam batinas, cederam espaco a agentes
coloniais escolhidos pelo governador da capitania com a prerrogativa de zelar pelos bens
materiais e semoventes das fazendas. Mesmo com poderes limitados, ndo demorou muito
para que houvesse conflitos entre os escravos e os administradores das fazendas, sobretudo
quando o assunto era reservado a partilha dos animais nascidos nas propriedades.

Nessas situa¢des, os inspetores agiam de modo a restringir o acesso dos escravos aos
animais nascidos, impedindo, assim, os mesmos de exercerem a posse sobre os bezerros e
os cavalos. Talvez seja provavel que as constantes noticias produzidas ao longo da segunda
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metade do século XVIII, dando conta de conflitos ocorridos no interior das fazendas, se
relacionem aos comportamentos desses novos administradores.

N&o demorou muito para o sucessor de Jodo Pereira Caldas, o governador da capitania
do Piaui, Goncalo Lourenco Botelho de Castro (1769-1750), tomar conhecimento da situacdo
e advertir os trés inspetores encarregados em administrar as fazendas da nacédo sobre a
necessidade da manutencdo do direito dos escravos na partilha dos animais.

Por quanto nas fazendas, que administrardo nesta capitania
dos regulares expulsos foi sempre costume observado ndo se
tirarem quatro de gado vacuns, e cavalares dos escravos, que era
préprio da dita administragdo; e porque as referidas fazendas
se acham hoje administradas pelo fisco real, e debaixo das
inspecdo do governo da mesma capitania, a donde conta que
alguns dos criadores delas procuram usurpar aqueles quartos,
que se nenhum modo se lhes deve consentir: ordeno aos trés
inspetores da mesma real administragdo que nas partilhadas a
que procederem nas fazendas de que se acham encarregados
ndo permitam que os seus criadores tirem quartos dos ditos
gados vacuns e cavalares que forem dos escravos respectivos as
suas inspecdes ou ainda dos que delas se acharem servindo, ou
existindo em outra qualquer fazenda da mesma administragéo,
pena de os reporem em dobro aqueles criadores, que os tirarem
e de serem castigados a meu arbitrio quando semelhante
procedimento me constar'.

N&o sabemos o impacto da medida entre a populagdo escrava das fazendas, nem
como fora recepcionada pelos inspetores, uma vez que a decisdo tomada em carta pela
autoridade colonial contrariava suas posturas e, por consequente, manifestava-se a favor dos
interesses dos escravos que ocupavam a fun¢do de vaqueiros e que entendiam, por costume
da época dos jesuitas, que a quarta parte das crias nascidas nas fazendas Ihes pertencessem.

Parece provavel que a eficacia dessa medida ndo amenizou o clima de tensdo nas
fazendas. Em setembro de 1798, o governador da capitania do Piaui, Dom Jodo Amorim Pereira,
escreveu ao inspetor José Antonio da Cunha Rabelo solicitando o controle das reiteradas
noticias dando conta de violéncias e de conflitos nas fazendas. As desordens aconteciam em
fazendas e sitios situados desde os “sitios do Imbuzeiro até as bordas do rio Parnaiba e por ele
abaixo até ao Poty” e tinham como agenciadores os préprios agregados das propriedades’.

Além das situacdes de conflitos entre administradores e agregados nas fazendas da
nacdo, as demais unidades de producdo, do Real Fisco e as de dominio privado, localizadas,
sobretudo, nas ribeiras dos rios Piaui, Canindé e Parnaiba até a regido de Pastos Bons,

“APEPI. Capitania do Piauhy. Carta aos 3 Inspetores da Real Administragédo. Correspondéncia —1769-
1773. SPE COD. 148. ESTN. 02 PRAT. 01.
S APEPI. Correspondéncia -1798. SPE. COD.156 ESTN. 2 PRAT. 01.
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freguesia localizada do lado da capitania do Maranhao, sofreram acdes intensas de rebeldia,
com saques e ataques ordenados dos indios da nacdo Pimenteira.

Em meio a decadéncia das fazendas da Nacdo, escravos e demais agregados livres a
elas pertencentes tiveram que (re)configurar suas vidas, travar um ainda longo combate em
nao ver a si e aos seus familiares serem vendidos como os animais das fazendas e, com isso,
criar meios para se manterem unidos num mundo colonial em desagregacao, tao visivel nas
pastagens sem animais e nas fazendas sem senhores. Este é o provavel contexto da Carta
de Esperanca Garcia que luta para manter a familia unida e para ndo continuar sofrendo os
maus-tratos instalados pela nova ordem.

FAMILIA, CASAMENTOS, BATISMOS E ESCRAVIDAO NO AMBIENTE DAS FAZENDAS

Ja no final do século XVII, o padre Miguel de Carvalho noticiou o habito comum de
os primeiros curraleiros possuirem em seu poder sempre um negro seguido de uma india.
Na época em que visitou o Piaui, em 1694, o religioso registrou a presenca de “129 fazendas
de gado, que moram 441 pessoas entre brancos, negros, indios, mulatos e mesticos”. A
informacdo deixada pelo missionario explicita o carater escravista dessas primeiras unidades
de producdo de gado e destaca, ao mesmo tempo, a estratégia dos colonos em utilizar-se
das indias como instrumento de reproducdo da mao de obra local sem, necessariamente,
recorrer ao comércio negreiro. A estratégia dos curraleiros, em incitar unides entre negros
escravizados e indias, demonstrou também o carater marcadamente masculino da atividade
pecuarista e sua relacdo com o universo escravo.

A estratégia desses primeiros curraleiros engendrou um tipo de sociedade escravista
profundamente “crioulizada”, mestica e diversa social e culturalmente. Na formatacao dessa
sociedade, seria um equivoco imagina-la como algo planejado a partir das vontades dos
curraleiros e das autoridades coloniais, a revelia, portanto, dos interesses dos proprios
cativos. Em muitas situacGes, o carater negocial das decisGes se tornava evidente para o bom
funcionamento da fazenda. Os cativos sabiam dos seus limites naquela sociedade escravista
e fortemente hierarquizada. Ndo obstante, ha indicios de que tinham consciéncia daquilo
gue poderiam barganhar frente ao tipo de senhor/proprietario a quem pertenciam.

A depender do perfil do seu senhor - ausente do universo das fazendas (absenteista),
religiosos da Companhia de Jesus ou curraleiros de grande e pequeno portes - em cada
situacdo as condigdes escravistas se estruturavam de maneira peculiar, cabendo aos
diretamente envolvidos agirem de acordo com seus interesses. No ambiente das fazendas
administradas pelos religiosos da Companhia de Jesus, a solucdo encontrada para resolver
o problema do trabalho escravo foi incentivar a constituicdo de matrimonios legitimos entre
a escravaria. No entanto, como se observa abaixo, a situacdo de forcar a unido partiria do
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cativo que, agindo por rebeldia, fugira do controle dos religiosos e se embrenhou nas matas,
pressionado os religiosos a efetivarem sua unido com a escrava do seu interesse e, a0 mesmo
tempo, transmitindo aos demais cativos os significados da sua insubordinagdo e quanto
poderiam ganhar caso tivessem a mesma atitude.

Ficou porém ainda fugido um Jozé Negro da Administracdo, que
amancebado com uma negra alheia inteirou dez anos nesses
matos, do que tendo Eu noticiado botei fama [e] compraria a
Negra e os deixaria casar para se salvarem ao que sairam logo
eles cumprir a promessa, no que me botei apertar, porque diziam
os mais haviam de fugir com Negras para terem semelhante
fortuna, acudi Eu no ser isso necessario, mas os mandaria a esta
Bahia a casar: ndo quiseram saber mais e puseram as peticdes
de querer servir a Deus’.

Nas unidades agropastoris onde predominava o absenteismo, a pratica inventada
pelos escravos seria a de atrair para si o exercicio da autoridade frente aos familiares e demais
subalternos. Para isso, o escravo de maior influéncia utilizava da sua “fama de vaqueiro” para
constituir, em espago branco e cristdo, um lugar familiar e culturalmente seu, onde vizinhos
e parentes pudessem representar, material e simbolicamente, seus mundos. Sobre o assunto,
o padre Domingos Gomes afirmava que,

Aos pretos explicava como em nosso poder trabalham para coisas
de Deus, a fortuna de terra nessa de Casa, que muitos brancos a ndo
tinham no Sertdo. E assim foram saindo dos Matos para de 18 que
andavam fugidos, cinco dos quais foram 14 mortos no Mocambo
pelos brancos que com autoridade do reino [ilegivel] Ihe foram dar
no ano de 718 trés ou quatro léguas distantes da melhor Fazenda
na qualidade dos pastos da Administracdo chamada Campo Grande
na ribeira do Canindé, que em um sé ano, em que esta estava sem
branco pelo ndo haver capaz, entregue a um Negro da maior fama de
Vaqueiro, e que enquanto foi vivo fez sempre o papel de Rei nas suas
festas, se foi para 14 esta vizinhanca de seus Parentes para uma Serra,
que se chama a Cumba, que por comumente serve de muitas pares
do Sertdo, e dai saiam ja as Estradas e fazendas a matar os brancos.
Daqui se firma uma razao; pela qual ndo convém negro sem amo.

Para Domingos Gomes, as fugas de escravos aquilombados, quando nao reprimidas,
ocasionavam um emaranhado de problemas, ja que, com a auséncia dos senhores, seria um
destino previsivel. A artimanha do escravo José Negro em fugir para as matas com o intuito
de forgar junto a seus senhores a unido com sua parceira revela bem a estratégia escrava
em manter-se nas fazendas desde que seus interesses fossem igualmente atendidos. Muito
provavelmente, a melhor estratégia no ambiente das fazendas utilizada seria angariar o apoio
dos parentes e, como isso, instituir aliancas dentro e fora da escravidao.

6 Memoria de Domingos Gomes sobre a descricdo das fazendas existentes no Piaui. AHU- PIAUI —
CU- 016, Cx. 7. Doc. 15. 02 de Dezembro de 1722.
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Esse pensamento dos escravos ndo era estranho aos demais religiosos e o préprio
Domingos Gomes alertava-os dos perigos dos casamentos entre escravos.

Porém advertindo os males temporais, e também eternos que
costumam provir de multiplicar casamentos de Negros no
Sertdo, quais costumam se ficarem os maridos embaragados
para o servico dos longos com auséncias as vezes de ano,
esvairem-se pelo abuso, e durarem pouco, ficarem soberbos
com os amos, que hdo querem mais ter, acender-se nesses
o fogo junto as palhas, haverem ditos contrapéem qualquer
lider com a eles, andarem em viagens, a buscar parteiras, e
curandeiras, por-lhas de olho para acudir aquele gado mole;
escrevi ao Padre Manoel Alvarenga ndo pusesse ddvida dar
mulher aos que a viessem pedir, mas as deixasse por ca ficar
com elas, mandou-me um moleque solteiro por cada casado,
avista de que ninguém quis mais casar por ndo perder o Sertdo.

Contudo, a partir da segunda metade do século XVIII, o ritmo de crescimento dos currais
salta para 448 unidades de producdo de gado vacum e cavalar. Somente na capitania do Piaui,
o percentual sai das 129 fazendas de gado, no ano de 1694, para 245 fazendas, no ano de
1751, quase duplicando a quantidade de fazendas em pouco mais de 50 anos. No Maranhao,
esse aumento é ainda mais significativo, uma vez que, na parte sul da capitania, a extracdo das
drogas do sertdo e a exploracdo das matas se apresentavam como as principais atividades.

Como destacou Maria do Socorro Cabral (2008), as entradas dos curraleiros ao
Maranhéo se efetivou a partir do Piaui, ocupando terras préximas ao rio Parnaiba e estendendo
seus pastos até os rios latapecuru, Mearim e Grajau. Assim, do montante de 163 fazendas
instaladas no Maranhdo, somente na freguesia de Pastos Bons foram estabelecidas 44
unidades de produgdo de gado vacum e cavalar, com extensdo de 120 léguas para pastagem
e criacdo extensiva. Em segundo, vinha a freguesia de Aldeias Altas, situada nas proximidades
do Itapecuru e representando 35 fazendas de 100 léguas de extensdo. As demais unidades
agropastoris seriam distribuidas entre as freguesias de Sdo Bernardo, Icatd e Cuma"’.

Provavelmente, essa nova dinamica de expansdo das zonas agropastoris no Piaui e no
Maranhao néo foi acompanhada de maior oferta de escravos de procedéncia africana, ja que areas
economicamente mais rentaveis, como as atividades comerciais ligadas a extracdo do ouro e da
producédo de acucar, demandavam maior contigente de escravos. De qualquer maneira, mesmo
tendo que disputar a mao de obra escrava com areas mais atrativas e préximas aos portos negreiros,
isso ndo significou que as autoridades coloniais abandonassem o comércio atlantico de escravos.

7“Relatorio do bacharel Jodo Antdnio da Cruz Diniz Pinheiro, ouvidor que foi do Maranhao, composto
em 1751. Noticia do que contém o Estado do Maranhdo em comum, e em particular sucintamente
dentro no seu distrito”. IN_ AZEVEDO, Joao Lucio de. Os jesuitas no Gréo-Para: suas missdes e a
colonizagdo. Belém: SECULT, 1999.p. 346.
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A busca por uma rota atlantica conectando os portos da Africa com o Maranhao foi
constantemente imaginada pelas autoridades coloniais. Durante o século XVIIL, entre 1756 e
1789, escravos adquiridos pela Companhia de Comércio Geral do Grao-Para e Maranhao nos
rios de Guiné, Cabo Verde e de Angola eram diretamente desembarcados no porto da cidade
Sédo Luis do Maranhdo, com o objetivo de abastecer as zonas produtora de arroz, algodéo e,
em menor escala, as areas produtoras de gado bovino e cavalar (DIAS,1971). Embora existam
dados sobre a quantidade de escravos desembarcados na cidade de S&o Luis, ainda carecemos
de estudos que apontem a quantidade exata absorvida por cada atividade econémica.

Mesmo assim, alguns documentos possibilitam (re)desenhar alguns cenérios onde
esses africanos estiveram presentes. Em 1770, ap6s a expulsdo dos jesuitas da Companhia
de Jesus, o governador da Capitania do Piaui encomendou aos inspetores das fazendas de
Nazaré, Piaui e Canindé um levantamento estatistico dos bens deixados pelos clérigos. O
objetivo era fazer um apanhado quantitativo de todos os bens deixados pelos jesuitas. Dessa
maneira, buscava-se conhecer o total de escravos presente nas fazendas, a faixa etéria, as
relagdes conjugais e, por fim, suas habilidades para o trabalho.

A quantidade de gados e de cavalos, assim como a qualidade dos currais, casas e o
tipo de frutos presentes em cada fazenda mereceriam igual atengéo. Das 33 fazendas em
dominio dos jesuitas, foram disponibilizadas informacdes acerca de 11 propriedades. De
acordo com a tabela abaixo, os escravos estavam assim distribuidos:

Tabela 3: Relacdo das Fazendas, casas, currais, fabrica de cavalos e de escravos tudo

em ordem deste Governo, 1770.

A" DE ESCRAVILADOS POR FASENDA

Escraves por sexo

Fazemdas Homens | Mulkeres Absoluto 1]
Pogdes 8 10 | 608
f:r:IH'I'J'J'l:.I. Gr:.'.l:.-?':. ..5 .? Il | ﬁr.'l'
Ciesredo Y] 7 17 183
-{Z“-::ml,::::- Larpa g Il 23 943
Brojo dos Dadclos 4 PE 21 127
Iha b & i? a3
Borel i & 4 o
Fronteira do Melo i1 & ) 121
Sinte o Exu 2 ) i3 £.8
Palre 3 i F] b X ]
Raiva dos Veadss 7 4 i el
TOTAL 85 80 165 | 10D

Fonte: APEPI, Municipio: Oeiras, Anos 1752-1869. Caixa 98
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Os nUmeros acima ndo constituem todo o plantel de escravos existentes na capitania
durante a década de 1760. Seus nUmeros estdo restritos a algumas das fazendas sob jurisdicdo
portuguesa. As de dominio privado e as pequenas propriedades em poder dos arrendatarios
e pequenos posseiros ndo constam no levantamento feito pelo governador da capitania.
Mesmo assim, um total de 165 escravos, com relativo equilibrio entre homens e mulheres,
nos possibilita algumas conclusées sobre a vida dos escravos - africanos e seus descendentes
- nas fazendas dos jesuitas no Piaui.

O administrador da Capitania de S&o José do Piaui estava igualmente interessado
em conhecer a possivel constituicdo de uniGes escravas no ambiente das fazendas. Dos 165
escravos encontrados nas fazendas, existiam 37 unides, ou seja, um casal de escravos vivendo
com sua prole. O sexo (filhos machos/filhas fémeas), a denominacéo étnico/racial - Angola,
Geige/Jeje, crioulo, crioulinha, mestico, mesticinha e mulato - e a idade aparecem logo em
seguida na documentacdo. Embora em menor detalhe, a documentacéo faz ainda referéncia
ao tipo de oficio exercido pelos escravos nas fazendas. A atividade de vaqueiro, bem como
a de ferreiro sdo as Unicas atividades citadas na documentagao.

De todos os escravos relacionados na tabela, apenas um tem o sobrenome Afonso.
Jodo Afonso, escravo de 80 anos de idade, foi arrolado na fazenda Saquinho e mantinha
uma unido com a escrava Luzia, de 42 anos. Da sua relacdo com Luzia, nasceram Angelo
crioulo (26 anos), Romualdo crioulo (18 anos) e Geralda crioulinha (12 anos). Joado Afonso
e Cristovdo Angola sdo os dois Unicos escravos com idade igual ou superior a 80 anos e de
procedéncia africana que ainda viviam na fazenda durante o levantamento desse relatério.

Possivelmente, Jodo Afonso e Cristovdo Angola presenciaram a chegada do Padre
Domingos Gomes naquele ano de 1722, Ao comentar sobre os lacos de conjugalidade dos
escravos das fazendas, este jesuita informava que, no universo de menos de cem escravos,
eram raros os casados, s6 encontrando apenas seis casamentos, “dois com indias e trés
com negras, um com mestica”. Comparando o nimero de unides de escravos encontradas
por Domingos Gomes com aquelas apresentadas nos anos de 1770, percebe-se aumento
significativo nas unides entre escravos durante o dominio jesuitico nas fazendas.

O cenario nao era diferente do encontrado nas unidades de producdo agropastoris
privadas. A documentacdo encontrada no Arquivo da Diocese de Oeiras permite-nos
vislumbrar em detalhes a influéncia da cristandade na vida dos habitantes do Piaui e dos
escravos que, na época, viviam com Esperanga Garcia. Boa parte da documentagao diz respeito

8 Em regra, a documentagéo explicita apenas o primeiro nome do escravo, seguido depois da
denominagao crioulo, mulato ou a procedéncia africana. No caso da documentagdo em andlise, os
africanos de procedéncias angola (28 escravos), jeje, [gege/geige] (06 escravos) e congo (1 escravo)
figuram como os arrolados na documentagao. Ver, APEPI. MUNICIPIO: Oeiras, Anos 1752-1869. Caixa 98.
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ao numero de batismos e de casamentos envolvendo sujeitos escravos, indios, alforriados
e sujeitos livres pobres pertencentes a freguesia de Nossa Senhora da Vitéria durante os
anos de 1760-1790.

Em muitos dos casos, a listagem em torno dos casamentos e dos batismos se dava
em forma de desobriga, isso acontecia em geral por um vigario que partia do Maranhao para
executar suas atividades religiosas em fazendas por ele visitadas. Esses registros eclesiasticos
estdo entre os poucos instrumentos pelos quais podemos ter acesso ao nimero estimado
dos habitantes das fazendas privadas no Piaui.

Como foi dito acima, se, no ambiente das fazendas dos religiosos da Companhia de
Jesus, as procedéncias étnicas circulavam em torno dos angolas, minas e jejes, nas fazendas
privadas havia uma variacdo étnica maior. Ao que tudo indica, muito provavelmente, os
angolas continuaram a prevalecer sobre os demais grupos étnicos de procedéncia africana
nas fazendas particulares. Em seguida, aparecem os Jejes, Minas, Congo, Ganguela [Benguela],
Cacheu, Rebolo, Mogambique e Umbaca.

A diversidade de grupos étnicos poderia variar de inspe¢ao para inspe¢ado. Em algumas,
a diversidade étnica definia o perfil da escravaria, em outras a prevaléncia terminava por definir
o perfil da mao de obra empregada na fazenda. Em geral, esses escravos de procedéncia
africana aparecem nas listas como os de idade mais avancada e, muitas vezes, ocupam a
funcéo de vaqueiro, com familia estavel e certo prestigio com os administradores e demais
escravos no interior das propriedades.

Os grupos étnicos de procedéncia africana encontrados nas fazendas de gado vacum
e cavalar da capitania do Piaui ndo se diferenciavam daqueles igualmente presentes nas
fazendas e areas produtoras de arroz e de algoddo do Maranh&o. De acordo com Mathias
Rohrig Assungdo (2001), durante a vigéncia do trafico de escravos, a capitania do Maranhao
absorveu o total de 114.000 mil a 140.000 africanos, caso as estimativas considerem também o
potencial e ainda pouco estudado comércio de escravos clandestino, que, vindos diretamente
da Bahia, abasteciam fazendas e areas de mineracdo dos sertdes.

Embora nessa época a costa da Alta-Guiné figurasse como o principal entreposto
negreiro do continente africano com as pragas comerciais do Maranhéo e do

Grao-Parj, cativos vindos dos portos de Cacheu e Bissau, portanto, de procedéncia
étnica propria daquele circuito negreiro, como Nalu, Papel, Bijago, Balanta, Mandinga
e Cassanges, entraram no Maranhdo e no Piaui e compuseram os plantéis de escravos,
juntamente com Angolas, Fula, Mocambique, Congo, Benguela e Minas, nas fazendas e
demais propriedades dessas duas capitanias.
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Conforme levantamento da documentacéo referente aos registros de casamentos no
Maranh&o do século XVIII, Marinelma Costa Meireles (2006) consegue vislumbrar um ambiente
escravista multifacetado por grupos étnicos que encontraram nessas terras e possibilidade de
(re)configurar suas identidades africanas ou (re)elabora-las nas Américas. Os Angolas e os cativos
da nacdo Mandiga aparecem, tanto nas pesquisas de Assun¢do, quanto nas de Meireles, como
0s grupos étnicos de maior representatividade entre os escravos do Maranhao.

Durante a vigéncia da Companhia de Comércio do Grao-Paré e Maranhao, as capitanias
do Norte puderam contar com essa rede de abastecimento atlantico de escravos, procedentes,
sobretudo, de Cacheu e Bissau. Contudo, com o declinio das Companhias Pombalinas de
Comércio, o trafico de escravos para o Maranhdo e o Piaui se redefiniu a partir de um
comércio terrestre envolvendo donos de escravos e seus agenciadores/atravessadores até
as areas produtoras de gado, de arroz e de algoddo proximas aos rios Parnaiba, Itapecuru
e Mearim. Possivelmente, os descendentes de Esperanca Garcia tenham sido transportados
por essa rota do trafico de escravos, chegado ao Maranh&o e de Sdo Luis seguido para as
fazendas jesuiticas do Piaui.

Enquanto instituicdo juridica aceita e amplamente disseminada, a escravidao carregava
em si elementos que serviam para classificar e hierarquizar os sujeitos que nela estavam reféns
ou dela se aproveitavam. Nesse sentido, o lugar de nascimento (Brasil, Portugal e Africa) e as
categorias/qualidades de cor (branco, escravos, indio e mulatos) auxiliavam as autoridades
coloniais a distinguir os diversos sujeitos.

A utilizagdo da categoria/qualidade cor (branco, escravos, indio e mulatos), presente na
documentacéo e largamente empregada na época néo invalida, assim como a hierarquizagao
da sociedade a partir de aspectos de classificacdes étnicos (branco, africano e indio), a
compreensdo da existéncia de uma sociedade profundamente marcada pelas diferencas de
cor. Na verdade, o sujeito classificado como indio ou como africano néo se via como tal e, em
muitos casos, ver-se diferente ao outro ndo s6 marcava uma posicdo cultural, mas também
assinalava seu lugar naquele mundo cada vez mais colonial (SHWARTZ, 2003).

O primeiro esforco de classificacdo da populagdo escrava e indigena que vivia no
ambiente das fazendas, bem como fora dela, partiu do ouvidor José Antonio de Morais
Durdo, quando, no ano de 1772, produziu um relato descritivo da capitania do Piaui'™. Por
meio desse manuscrito, o ouvidor classificou, a partir de critérios baseados na cor, os sujeitos
daqueles sertdes.

9 Oficio do ouvidor do Piaui, Anténio José Morais Duréo, ao [secretario de estado da Marinha e Ultramar,
Martinho de Melo e castro], sobre o envio de uma relagdo dos moradores, fazendas e sitios do Piaui,
sexos e idades. Anexo: 1 doc. AHU_Piaui, Cx. 10, doc. 17. AHU_ACL_CU_016, Cx. 12, D. 684.

pag. 45



Seu interesse no assunto era tanto que, no inicio da sua Descrigao do Piaui, o ouvidor
detalha as caracteristicas da populacdo, colocando-a na condicdo de elemento essencial para
se entender a capitania para, logo em seguida, afirmar que tal qual a cor da terra - vermelha
- seria também a pele de qualquer nacdo indigena do Piaui, que, misturada ao branco, daria
origem aos mamelucos, ao “caful[cafuzo] ao filho de preto e india; mestico ao que participa
de branco, preto e indio; mulato ao filho de branco e preta; cabra ao filho de preto e mulata;
curiboca ao filho de mestico e india”. Na auséncia de uma dessas classificacdes, o ouvidor
os distinguia por condi¢do de mestico, sendo esse sujeito "a mistura de cabras e curibocas”.

Antoénio José Morais Durdo tragou, no mesmo trabalho descritivo da capitania, um
levantamento censitario da populagdo, descrevendo em cada vila da capitania do Piaui o
percentual exato dos seus moradores, o sexo, a condicdo social e a faixa etéria.

Tabela 4: Relacdo das Pessoas, Fazendas, sitios que ha nesta Capitania de Sdo José do
Piaui, até dezembro de 1774.
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Fonte: Descrigdo da capitania de Sdo José do Piaui, do ouvidor Anténio José de Morais Durdo

Esses dados, embora parciais, parecem demonstrar o quao a escraviddo estava
disseminada naquelas fazendas agropastoris, publicas e privadas da época. Entranhada em
todo o tecido social, a escravidao se perpetuava enquanto institui¢do legitimadora do, status
social e como elemento potencializador dos ganhos materiais dos seus senhores, uma vez que
era no labor diario com o gado que estes escravos estavam, na sua grande maioria, envolvidos.
E exemplar desse alastramento da instituicio escrava na sociedade o caso envolvendo o vigario
Dionisio José de Aguiar que, em 1771, aproveitou a oportunidade dos batismos coletivos de
escravos e inseriu os seus cativos no ritual cristdo a fim de receberem a santa ungao.

Na forma do sagrado Concilio Tridentino nesta freguesia
onde os contraentes sdo naturais moradores fregueses sem
descobrir impedimento algum em minha presenca sendo
presente as testemunhas Mathias Pinto e Domingos Pereira da
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Silva pessoas conhecidas receberam por palavras do presente
o crioulo Felicio, filho legitimo do preto Jodo Borges de nagdo
Gege e AngelaVieira de nagdo Angola, natural e batizados nesta
freguesia de Nossa Senhora da Vitéria com Joaquina preta
de nacdo Mina ambos os contraentes escravos do Reverendo
Vigario [grifo meu] abaixo assinado logo lhes deu as béngaos
conforme os ritos cerimoniais da santa madre igreja do que
para constar fiz este assento e assino?.

Por estes registros, é possivel mapear o total de escravos por unidades domiciliares
particulares, algo que sé nos era possivel com as fazendas do Real Fisco. Pelos registros de
batismos e de casamentos, também nos é possivel tracar genealogias de familias escravas,
observar as regras e/as constituicdes de redes familiares entre escravos e perceber a presenca
das tradigBes culturais e (re)criagbes étnicas proprias desses escravos, uma espécie de heranga
africana que veio para o Brasil e que nunca deixou de habita-los.

Nos documentos consultados existem livros de casamentos reservados quase que
exclusivamente para os grupos de procedéncia angola ou os que assim se denominavam.
Possivelmente, os casamentos interétnicos funcionavam como ferramentas de preservagao
das suas identidades, uma vez que, era por meio da familia que o escravo poderia conquistar
certa autonomia e transmitir a geracdes futuras suas herancas culturais.

Ao que tudo indica, ndo havia nenhum tipo de interferéncia por parte dos senhores.
Diferente do que ocorria no sul do Brasil, quando, segundo Robert Slenes (1999), os senhores
de escravos praticamente proibiam o casamento formal entre escravos de donos diferentes
ou entre cativos e pessoas livres o que, na maioria dos registros de casamento na cidade de
Oeiras, nos mostra o contrario do ocorrido naquela parte do Brasil.

Foi assim com os escravos Antonio de Abreu, preto de nagéo angola, e a escrava Ana
Dias de Almeida, crioula e natural da freguesia de Nossa Senhora da Vitoria; ambos eram
de propriedade de Gaspar de Abreu Valadares ao se casarem, no ano de 1766, na Igreja de
Nossa Senhora da Vitéria da cidade de Oeiras do Piaui.

Esses casamentos eram sempre motivos para muita festa. Em outubro de 1760, “o
preto forro gentio da Guiné”, Cristovdo do Rego, casou-se com a também preta forra gentio
da Guiné, Thereza, e o reverendo vigario responsavel pela cerimoénia registrou no livro de
casamentos da Pardquia que a cerimdnia fora festejada por trés dias consecutivos. Seis anos
depois, em 1766, foi a vez dos pretos forros Francisco de Matos de Franco, de nacéo Jeje,
e Eugenia, "da mesma nacdo Jeje", assumirem perante o Concilio Tridentino a condigdo de
casados. Antes disso, Eugénia teve que apresentar ao vigario da freguesia de Nossa Senhora

20Registros de Batismos 1760-1790. Arquivo da Arquidiocese de Oeiras.
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da Vitéria provas que confirmassem o falecimento do seu antigo cdnjuge, o preto Domingos
de Souza e que, por esta razdo, estava ela desimpedida e pronta a recomecar uma nova vida.

Nesse mundo marcadamente escravista, missionarios, curraleiros e autoridades
coloniais estavam cientes que, para bem administrarem os espacos das fazendas, teriam que
ceder, sujeitar-se a alguns interesses dos subalternos e, nesse interim, buscar solu¢des para o
problema da falta de mao de obra. No tempo dos jesuitas, acreditava-se que a disseminagédo
dos batismos e casamentos funcionava como uma estratégia negociada para evitar e impedir
fugas e, como isso, manter indios, escravos e demais agregados nos dominios das fazendas.

Com a expulsdo dos missionarios, a laicizacdo da posse da terra, deixando-a nas
maos de militares portugueses ou de mesticos nascidos no Brasil, apenas intensificou os
conflitos no ambiente das fazendas entre seus administradores e os escravos e agregados
a elas pertencentes. Os governadores foram constantemente requisitados para solucionar
esses conflitos e, quando nédo, até mesmo criticados por suas posturas violentas em relacdo
aos subalternos das fazendas. E nesse contexto que a carta de uma escravizada ganha
importancia, ontem e hoje.
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CAPITULO III

Os sentidos da carta de Esperanca Garcia
e os cenarios do presente




Na&o estariamos no presente, a discutir sobre as desventuras da escravizada Esperanca
Garcia no Piaui do final do século XVIII, se ndo houvesse, ja naquela época, a percepcdo de
que os acontecimentos, para se perpetuarem, deveriam necessariamente constar no mundo
burocratico da escrita. Assim, com uma fonte conhecida como sendo de autoria de uma
mulher negra escravizada, a identidade negra piauiense é trazida a tona a partir dessas
origens que residem exatamente nas primeiras experiéncias de vida de escravizados africanos
e seus descendentes que aqui estiveram. Revisitar esse passado nos ajuda a identificar essas
vivéncias da cultura negra em nosso cotidiano, sobretudo, em nosso patrimonio imaterial e
evidenciado em nossa musicalidade, na arte e nas tradi¢des religiosas e populares.

Para compreensdo e valorizacdo da identidade negra é necessério ter em paralelo a
valorizacdo desse patrimdnio imaterial construido ao longo dos anos. Abordagens teérico-
metodoldgicas surgem a partir de trabalhos que discutem a relacdo entre a historia da
escravidao e os estudos sobre memoria, assim como discussdes sobre os lugares de memoria
da escravidao no Brasil. Para exemplificar, podemos citar o livro das historiadoras Hebe Maria
da Costa Mattos e Ana Maria Lugéo, intitulado Memérias do cativeiro —Identidade e cidadania
na poés-abolicdo (HEBE e RIOS, 2005).

Ainda dentro dessa perspectiva de andlise, encontramos também estudos que
analisam a transicdo da escraviddo para a emancipacdo e a Pds-abolicdo. Uma expressao
dessa tendéncia é a coletanea Passados presentes, uma série de quatro documentarios
sobre as trajetdrias, as memorias e as praticas culturais dos descendentes dos escravizados
na regido da antiga provincia do Rio de Janeiro. Os quatro filmes, intitulados "Memérias do
cativeiro: familia, trabalho e cidadania no pds-Abolicado”, “Jongos, calangos e folias: musica
negra, memoria e poesia”, “Versos e cacetes: o jogo do pau na cultura afro-fluminense” e
“Passados presentes: meméria negra no sul fluminense”, foram produzidos pelo Laboratério
de Histéria Oral e Imagem da Universidade Federal Fluminense (LABHOI/UFF), sob a direcdo
geral das historiadoras Hebe Mattos e Martha Abreu.

Outra perspectiva de abordagem tem sido realizada pelo italiano Alessandro Portelli,
professor de literatura americana, e tem influenciado alguns historiadores brasileiros.
Portelli contribuiu sobremaneira para as discussdes a respeito da interse¢do entre histéria
oral e memdria. Em suas pesquisas, uma das tematicas trabalhadas diz respeito aos relatos
autobiogréficos de escravos nos Estados Unidos. Exemplo disso é um artigo escrito pelo autor,
intitulado A filosofia e os fatos, publicado no Brasil na Revista Tempo (PORTELL, 1996). Nesse
texto, Portelli trabalha com a experiéncia da escraviddo que se estabeleceu na meméria de
cativos, a partir da andlise das autobiografias que foram escritas durante o final do século
XIX pelo abolicionista negro Frederic Douglas.

pag. 50



Portelli afirma ainda que as autobiografias de escravos representam um produto
bicultural, ou seja, o resultado em forma de escrita da miscigenacdo ocorrida nos lugares
onde se desenvolveu o sistema escravista. Seria um encontro ilicito entre os sangues negro
e branco, fato que causa medo aqueles que evitam qualquer contato com a “raca” negra e
seus discursos e saberes. Para o autor, as autobiografias proporcionam uma experiéncia de
igualdade na qual os "vencedores” escutam os “perdedores”. Os brancos que pertencem a
cultura patronal ouvem, ou sdo obrigados a ouvir, 0s sujeitos que nao teriam direito de se
expressar nem através da fala e sequer da escrita.

A conclusdo em torno do pensamento de Portelli leva-nos a percepcdo do modo
como a membria coletiva pode ser bastante significativa quando consideramos o conjunto
das expectativas dos diferentes grupos, e, especificamente, quando pensamos a construcao
de uma identidade negra no Piaui a partir dos usos da meméria contida na carta de uma
escravizada que viveu as experiéncias do cativeiro nas fazendas de gado vacum e cavalar
do Piaui colonial.

E comum entre os piauienses, ainda que em ambito restrito, a afirmacéo da importancia
historica da carta. No entanto, muitos membros do movimento negro reclamam pelo fato
do pouco conhecimento sobre a vida de Esperanca Garcia, o que chega a ser considerado
um descaso da sociedade e visto como consequéncia principalmente de sua condicdo de
negra escravizada. A atitude desenvolvida por Esperanca Garcia, isto é, a habilidade de usar
o seu letramento como potencial reivindicatério, deixa evidente sua astucia e sua resisténcia
ao analisar as possibilidades de expor no papel suas necessidades, relacionando-as com um
contexto mais amplo, sobretudo, o juridico-administrativo e o religioso, ao associar direitos
- 0 de ndo ser espancada injustamente - e o de cleméncia - desejar o batismo dos seus filhos
- acreditando na possibilidade de seus pedidos serem atendidos pelas autoridades coloniais.

O fato é que a "Carta”, desde a sua divulgagdo pelo antropdlogo e historiador Luiz Mott,
quando fora encontrada no Arquivo Portugués no ano de 1979, foi reconhecida e elencada
como simbolo de resisténcia negra e utilizada para a construgdo de uma identidade negra,
especialmente uma identidade das mulheres negras piauienses, com a énfase principalmente
na questdo da resisténcia. Ou seja, Esperanca Garcia — além de se fazer presente em diversos
trabalhos historiograficos que tratam da escravidao no Piaui — foi transformada em simbolo
de resisténcia, em heroina negra do Piaui.

E comum, em entrevistas e reportagens de jornais impressos e eletronicos, aparecerem
muitas referéncias a “Carta de Esperanca Garcia” como exemplo de uma mulher negra e
guerreira que geralmente é lembrada em diversas ocasides, especialmente nos dias de
comemoracdes do calendario afro do estado do Piaui.
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O proprio antropdlogo e historiador Luiz Mott, ao receber o titulo de cidad&o piauiense,
apresenta em seu discurso elementos de uma pertenca negra, pois destaca a importancia
da fonte para a histéria do Piaui, a bravura da mulher escrava em narrar no mundo do papel
denuncias de violéncia no cativeiro.

Outra minha importante descoberta arquivistica foi um pequeno
documento, uma Unica pagina escrita a mdo, toda cheia de
garranchos com muitos erros de portugués: trata-se de uma
peticdo escrita em 1770, por uma escrava do Piaui, Esperanca
Garcia. Trata-se do documento mais antigo de reivindicagdo de
uma escrava a uma autoridade. Documento insdlito! Primeiro por
vir assinado por uma mulher, ja que mulher escrever antigamente
era uma raridade. As mulheres eram vitimas da estratégia de
seus pais, manté-las distante das letras, a fim de evitar que elas
escrevessem bilhetinhos para os seus namorados. Segundo, por
se tratar de uma peticdo escrita por uma mulher negra.

E com certeza mais insélito o fato de se tratar de uma mulher em situacdo de
escraviddo. Referir a carta de Esperanca Garcia pode contribuir para o que Portelli considera:
os brancos ouvirem dos negros suas préprias narrativas nas lutas por justica para, quem sabe,
associacoes em torno de uma meméria coletiva. Em suas andlises pioneiras sobre a memoria,
o sociélogo Maurice Halbwachs enfatizou que as datas e os personagens histéricos apontam
para a constru¢do de uma memoria coletiva que contribui para as defini¢des daquilo que se
torna comum a um grupo e do que o faz diferente dos outros.

Assim como Halbwachs, Hebe de Mattos (2004) observou que as entrevistas realizadas
com pessoas descendentes de escravos e libertos no pds-abolicdo revelaram que alguns
marcos da passagem para a liberdade, como, por exemplo, a aprovacao da Lei do Ventre Livre,
em 1871, ficaram elucidados na meméria familiar dos afrodescendentes e foram apropriados
e ressignificadas por seus descendentes ao longo do século XX. Essa apropriacdo e essa
ressignificacdo contribuiram para a construcdo de uma identidade entre esses descendentes.

Dessa forma, em nossas analises, também concluimos que as celebracdes e os usos do
passado e da memoria relacionados a “Carta da Escrava Esperanca Garcia”, no Piaui, devem
ser considerados espagos cruciais para a construcdo de uma memoria coletiva e de uma
identidade negra, uma vez que fundamentam a formagdo de um sentimento de pertencimento
presente entre aqueles que se identificam como negros e militantes da causa negra no estado.

David Lowental, em seu texto, Como conhecemos o passado, aponta a meméria como
uma das possibilidades de conhecimento acerca do passado. O autor também destaca que a
continuidade da vida humana depende inteiramente da memoria. Para Lowental, a construcdo
da identidade esta intimamente relacionada com a memodria, apesar de essa constatacdo
ser algo bastante recente entre os pesquisadores, pois, até o século XIX, esse sentido de
continuidade tornava-se raro.
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Em artigo escrito e publicado pela Revista Cadernos Negros, o escritor e militante
negro piauiense, coordenador do Nucleo de Estudos Afro da Universidade Estadual do Piaui,
professor Elio Ferreira (2008) afirma que:

Hoje, de forma surpreendente, a "Carta” se tornou um
paradigma da resisténcia negra, um fetiche racial que vem
sendo evocado pela comunidade afro-piauiense durante os
debates sobre politicas afirmativas. O manuscrito de Esperanca
Garcia faz desmoronar os esteredtipos acerca da submissao
“natural” do escravo negro, propagados pelo discurso colonial
e a histdria oficiosa, além de lancar por terra o falso mito da
convivéncia pacifica ou da “democracia racial” de Casa grande e
senzala, de Gilberto Freyre. Nesse sentido, o nome de Esperanga
Garcia ocupa o lugar de icone da resisténcia escrava no Piaui.
(FERREIRA, 2008, p. 96).

O artigo do qual foi retirado o trecho acima discute a escrita feminina afro-brasileira
presente na Revista Cadernos Negros, a qual é também simbolo de uma escrita militante. Em
seu texto, Ferreira aponta para a possibilidade de a "Carta de Esperanca Garcia” ser o primeiro
exemplo de uma escrita feminina afro-brasileira. De acordo com o autor, assim como outros
pesquisadores, Esperanca Garcia possivelmente teria aprendido a escrever com os jesuitas
que foram por muitos anos os administradores da fazenda na qual vivia juntamente com
sua familia. Na época, era uma raridade existir uma mulher escrava que soubesse escrever.
Em sua discussdo, o autor afirma que:

Né&o seria precipitado afirmar que a "Carta” é um dos textos
fundadores da escritura feminina afro-brasileira, considerando
o tom reivindicatério, os ornamentos estéticos e a memoria
autobiogréfica recorrentes nesse tipo de escrita literaria,
que entra em relagdo com a poesia das mulheres dos
Cadernos Negros ou do Quilombhoje e mesmo de autoras
afrodescendentes desvinculadas desse movimento literario,
como Lourdes Teodoro, Tania Lima e tantas outras (FERREIRA,
2008, p. 99).

Compreendemos que o autor e militante utiliza-se do passado, ou seja, da histdria de
vida da escravizada Esperanga Garcia e da sua carta, para reafirmar e referenciar a escritura
feminina afro-brasileira no presente.

Em entrevista ao jornal eletrénico Portal do Sertdo, o historiador Luiz Mott, responséavel
pela divulgacdo da carta de Esperanca Garcia, afirma que:

Esperanca Garcia foi uma escrava moradora numa das dezenas
de fazendas que, com a expulsdo dos Jesuitas, passaram para
a administragdo governamental, e que em 1770 escreveu uma
carta ao Governador do Piaui denunciando os maus-tratos
de que era vitima por parte do feitor da fazenda. Salvo erro,
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é a segunda carta mais antiga até agora conhecida no Brasil
manuscrita e assinada por uma escrava negra, e que revela ndo
s6 os sofrimentos a que estavam condenados os cativos, como
o fato de ja nos meados do Século XVIII haver mulheres negras
alfabetizadas e suficientemente “politizadas” para reivindicar
seus direitos e denunciar as autoridades os desmandos de
prepostos mais violentos. Além da felicidade de ter descoberto
documento tdo importante e raro, minha alegria foi maior ainda
quando, anos depois, esta negra, até entdo desconhecida,
passou a simbolizar o ideal de liberdade dos negros do Piaui
(MOTT, Luiz. Um rosto para Esperanca Garcia. Piaui, Out., 2008.
Disponivel em: http://www.fnt.org.br/reportagens.php. Acesso
em: 16/06/2012).

A partir da divulgacdo da existéncia da “Carta de Esperanca Garcia”, no decorrer
dos anos, a mesma ganhou notoriedade e vem sendo acionada como instrumento de
comemoracdo e fundamentacdo da resisténcia negra, o que contribui fortemente para a
preservacdo da memoria coletiva e para a construcdo de uma identidade negra no Piaui.

De mulher escrava do século XVIII, Esperanca Garcia transformou-se em simbolo do
ativismo negro no final do século XX e inicios do XXL Tird-la dos mundos da escravidao e
coloca-la como simbolo da resisténcia negra institui, na contemporaneidade, novas maneiras de
rememoracdo do passado, legitimando novos agentes histéricos cujas cores e condi¢des sociais
lembram muitos cidaddos do presente que se sentem descendentes diretos de ex-escravos.

MOSAICO DA IDENTIDADE NEGRA PIAUIENSE: (RE)CONSTRUINDO MEMORIAS

Por certo, essa difusdo do conhecimento histérico para além da sala de aula ganhou,
nos Ultimos anos, notoriedade entre os mais diversos setores da sociedade civil organizada.
As comissbes da verdade criadas no ambito das entidades classistas, das universidades e dos
demais setores da sociedade sdo exemplos dessa vontade de conhecer o passado a partir
das angustias do presente.

A Historia Publica, como alguns estudiosos costumam denominar esse movimento,
comeca a ter seus resultados também no Piaui. Algumas medidas, muito embora ainda
timidas, estdo sendo providenciadas na esfera do poder legislativo do Piaui e tém por principio
rediscutir as memorias da escraviddo negra formadora da sociedade piauiense. Podemos citar,
como exemplo, a aprovacdo da lei 5.046, de 7 de janeiro de 1999, de autoria do deputado
estadual Olavo Rebelo de Carvalho Filho, que instituiu o dia 6 de setembro, data em que a
carta foi escrita, como o dia Estadual da Consciéncia Negra no Piaui.
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LEI N.° 5046, DE 7 DE JANEIRO DE 1999

Institui o Dia Estadual da Consciéncia Negra no Piaui e da outras
providéncias. O Governo do Estado do Piaui fago saber que o
Poder legislativo decreta e eu sanciono a seguinte Lei:

Art. 1° - Fica instituido o Dia Estadual da Consciéncia Negra,
a ser comemorado, no Estado do Piaui, anualmente, a seis de
setembro, como registro historico da data em que, no ano de
1770, a escrava negra piauiense Esperanca Garcia, num gesto
histérico para a época, dirigiu correspondéncia ao Governador
da Provincia denunciando os maus-tratos por ela sofridos,
constituindo o mais antigo documento em defesa da raga negra,
em solo piauiense, por um de seus integrantes.

Paragrafo Unico — Na data comemorativa instituida por esta
Lei, serdo realizados eventos que visem a preservagdo das
manifestagdes culturais da raga negra.

Art. 2° - Os 6rgaos publicos, estaduais e municipais, responsaveis
pela elaboracdo e execugdo da politica cultural, incluirdo nos
seus calendarios de eventos a realizacdo de atividade cultural
comemorativa do Dia Estadual da Consciéncia Negra.

Art. 3° - Os 6rgdos publicos, estaduais e municipais, responsaveis
pela elaboracdo e execucdo da politica de educagdo, adotardo as
providéncias administrativas necessarias a inser¢do do estudo,
pesquisa e divulgacdo das personagens, fatos e tracos culturais
integrantes da histéria da raca negra do Piaui, na programagao
curricular das escolas de primeiro e segundo graus das redes
publicas e privada.

Paragrafo Unico — As providéncias administrativas necessarias
ao cumprimento dos objetivos previstos no caput deste artigo
serdo adotadas, no prazo maximo de sessenta dias, contados
a partir da data da publicacdo desta Lei.

Art. 4° - Fica assegurado ao Movimento de Militancia da
Consciéncia Negra no Piaui, através das suas entidades de
representacdo, participar de forma efetiva da sessdo solene
que a Assembleia Legislativa do Estado do Piaui realizarj,
anualmente, na forma estabelecida no seu regimento interno,
alusiva ao Dia Estadual da Consciéncia Negra.

Art. 5° - O Conselho Estadual de Cultura realizara, anualmente,
concurso publico para a escolha do selo comemorativo do Dia
Estadual da Consciéncia Negra.

§1° - As normas disciplinadoras do concurso publico previsto no
caput deste artigo integrardo o edital elaborado pelo Conselho
Estadual de Cultura, que sera publicado no Diario Oficial do
Estado na primeira quinzena do més de margo.
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§2° - O selo comemorativo do Dia Estadual da Consciéncia
Negra, escolhido no concurso publico previsto no caput deste
artigo, sera lancado no dia seis de setembro de cada ano.

§3° - Os recursos financeiros necessarios a realizacdo do
concurso publico previsto no caput deste artigo serdo fixados
no Orcamento do Estado.

Art. 6° - Esta Lei entra em vigor na data da sua publicacdo,
revogadas as disposi¢cdes em contrario.

PALACIO DE KARNAC, em Teresina (PI), de 7 de janeiro de 1999.
(O texto da lei pode ser encontrado em: http://servleg.al.pi.gov.
br:9080/ALEPI/sapl_documentos/norma_juridica/1698_texto
integral. Consultado em: 31/07/2015).

Essa lei foi elaborada e aprovada com o apoio e a participacdo da deputada estadual
Francisca Trindade, que ha muitos anos fazia parte do movimento negro no Piaui, sendo uma
de suas principais representantes até o seu precoce falecimento. Além de militante negra, a
deputada era membro do Partido dos Trabalhadores do Estado do Piaui e simbolo da luta
da mulher negra no Estado.

Podemos concluir, portanto, que ela constitui um lugar de meméria que se estabelece
oficialmente, o que a torna um regime de verdade, legitimando o reconhecimento dos
piauienses negros nesse lugar. Como podemos observar na letra da lei, além da instituicdo
do dia 6 de setembro no calendario como o Dia da Consciéncia Negra no Estado, outras
providéncias sdo indicadas para o estabelecimento de uma memoria da populacdo negra
no Piaui, como a elaboracdo de estudos nos estabelecimentos de ensino e a criacdo de um
selo comemorativo ao dia da consciéncia negra.

Ao analisarmos a lei, concluimos que a mesma é também um lugar de meméria, na
medida em que marca e reconhece a luta e a resisténcia do povo negro. Consideramos que
as construcdes dessa identidade negra piauiense e suas comemoragdes, com o uso da carta
de Esperanca Garcia, se ddo a partir desse lugar de memaéria (NORA, 1993). Tais constru¢des
sdo produtos da interacdo entre histéria e memoria, entre o pessoal e o coletivo, lugares
gue guardam e provocam memobria e histéria. Essa potencialidade de meméria contida na
nocdo de lugares de memoria aparece manifesta na "Carta”, assim como na lei que instituiu
o dia estadual da consciéncia negra.

Desse modo, se consideramos a exclusao dos afro-brasileiros nas tradi¢oes intelectuais
brasileiras, o conceito de lugares de meméria do autor apresenta-se como uma ferramenta
tedricaimportante para alargarmos as possibilidades de anélise sobre as referéncias culturais
da populacdo negra no Piaui, ancorando as experiéncias dos afrodescendentes nas suas
proprias expressdes politicas e sociais. No processo de aceleragdo da memdria, a passagem
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desta para a histéria contribuiu para que cada grupo redefinisse a sua identidade a partir da
revitalizacdo de sua propria histéria. E o que denominamos de “dever de meméria” que cada
membro desse grupo faz de si mesmo. Nesse caso, as minorias sociais sentem a necessidade
de buscar a base de sua constituicdo para encontrar suas origens.

Outra referéncia a identidade negra no Piaui, especificamente relacionada as mulheres
negras do Estado, foi a criagdo do Coletivo de Mulheres Negras Esperanca Garcia em abril de
1994, que surgiu como um grupo de mulheres negras, uma entidade civil organizada, que tinha
como papel fundamental a luta por projetos sociais e politicos, visando a elevacdo da autoestima
da mulher negra no Estado, ao passo que objetivava o desenvolvimento de diversas atividades
comunitarias®'. O grupo teve como uma das fundadoras Valcirana Rodrigues, uma militante de
destaque no movimento negro do Estado e estudante das relagdes raciais no Piaui, ja falecida.
Essa instituicdo se constituiu como uma das importantes representagdes das mulheres negras
no estado do Piaui. Sem fins lucrativos, o coletivo é representado apenas por mulheres negras
de diferentes formacdes escolares e posi¢des sociais, cuja énfase do trabalho social realizado
pelo grupo recai sobre mulheres, adolescentes e meninas negras do estado do Piaui.

O coletivo apresentava como objetivo a revalorizagdo da historia da cultura afro-
brasileira, bem como a elaboracdo de politicas de a¢des afirmativas para a populacdo negra
e, em especial, para as mulheres. Também se concretizava, enquanto objetivo do grupo,
a preocupagdo com o desenvolvimento de programas educacionais, profissionalizantes,
para mulheres negras e ndo negras, 8 margem do contexto econdmico e social, através de
parcerias com o estado, o municipio e a iniciativa privada. Tratava-se de uma entidade que
buscava a intervencao social a partir de uma perspectiva de melhoria das condicdes de vida
da populagéo feminina negra, de ampliacdo da democracia e de desenvolvimento de carater
sustentavel para mulheres negras, bem como a sua preparacdo para o enfrentamento do
racismo e do sexismo vigentes na sociedade piauiense e brasileira.

Além do coletivo de mulheres e dos demais elementos que foram apontados, é
importante salientar que, na cidade de Nazaré do Piaui, também foi fundada uma maternidade
com o nome de Esperanca Garcia, por ter sido |4 o local onde a escrava viveu parte de sua
histéria. Esse fato esta diretamente ligado a questdo dos lugares de memoria, pois, nada
melhor para representar uma maternidade, que lida com mulheres todos os dias, do que
homenagear uma mulher que se eternizou como um simbolo de guerreira e resistente,
arriscando-se em nome de sua familia e filhos, ao reivindicar o batismo destes e o direito de
estar perto de sua familia.

21E importante ressaltar que, durante a pesquisa realizada para a construgéo desse texto, encontramos
varios coletivos de mulheres negras intitulados de Esperancga Garcia, o que representa o alcance da
historia e da memoria acerca dessa personagem importante da historia do Piaui.
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Outro fato marcante na construgdo da analise desses elementos, que contribuem para
a concretizacdo de uma identidade negra no Piaui, e que faz jus ao conceito de lugares de
memodria, é a elevacdo de um monumento em homenagem a Esperanca Garcia. Isso efetivamente
aconteceu, com sua instalacdo, na Central de Artesanato de Teresina. A escolha do local justifica-
se por ser um dos pontos turisticos da capital, sendo bastante visitado no decorrer do ano. A
homenagem esté junta a outros monumentos de personalidades que foram elencadas como
importantes para a historia do Estado, como é o caso do poeta Torquato Neto, do escritor Da
Costa e Silva, entre outros. No monumento, consta 1999 como a data da instalacao.

O monumento de Esperanga Garcia é uma tentativa de representacdo, de dar um
rosto a uma mulher que se tornou simbolo do ativismo negro dentro da histéria do Piaui, ja
que nado temos registros visuais que possam fornecer informacdes acerca da sua fisionomia.
Na representacao, assinada pelo artista denominado Charles, Esperanca Garcia esta sentada,
com os pés descalcos e acorrentados, mas com as maos livres, escrevendo sua carta; logo ao
lado, existe outro monumento, onde esta transcrita a carta de Esperanga Garcia. O fato de
ndo existir nenhum registro e a tentativa de construcdo de uma imagem geraram algumas
discussdes, a ponto de instituirem um concurso que propunha a criacdo de “um rosto para
Esperancga Garcia". Escrevendo para o site da cidade de Oeiras e responsavel pelo concurso,
o antropdlogo Luiz Mott informava que:

Como ela era crioula, nascida no Brasil, devia usar vestido ou
blusa, provavelmente branco de algodao, ndo deve ser retratada
com os seios a vista, pois diz ser catdlica. Certamente ndo usava
cabelo trancado, nem turbante, talvez um pano na cabega. Pelo
talvez fosse ainda bem jovem, uns 20 anos. Resumindo minha
sugestdo para o “retrato” de Esperanca Garcia: Jovem negra,
cabelo curto ou pano na cabeca, camisa decotada branca,
olhar altivo, mas sofrido pelos maus-tratos. Cordialmente, Luiz
Mott. (O concurso foi divulgado pelo seguinte site: http://www.
overmundo.com.br/overblog/um-rosto-para-esperanca-garcia)

O monumento aqui também é visto como um lugar de meméria, a memoria verdadeira,
transformada por sua passagem em histéria, dando lugar a uma memoria arquivistica, ou seja,
“a constituicdo vertiginosa e gigantesca do estoque material daquilo que nos é impossivel
lembrar”. Estes lugares de memoria sdo simultaneamente materiais, simbdlicos e funcionais e
objetivam escapar da historia, ao mesmo tempo em que, a memoria se torna objeto de luta,
de reconhecimento de um passado cujos sujeitos do presente clamam por sua visibilidade.

Além disso, os lugares de memoria tém como razdes fundamentais a paralisacdo do
tempo, o bloqueio do trabalho de esquecimento e a fixacdo de um estado de coisas.

O monumento a Esperanca Garcia, constitui-se, portanto, numa materialidade
representada pela escultura posta em lugar especifico que institui histérias outras sobre o
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Piaui, simbolizada na luta da populacdo escravizada e na resisténcia negra. Entendemos que
mem©ria e identidade estdo indissoluvelmente ligadas. Nesse sentido, a historia é acionada
como chave de andlise para a compreensdo desses processos.

O presente dossié tem por objetivo mostrar como os sujeitos historicos recorrem a
acontecimentos do passado - “Carta da escrava Esperanca Garcia - no intuito de fazer valer
suas lutas; isso, certamente, resume a dialética da memoria e da identidade, que se conjugam,
se nutrem, se apoiam uma na outra para produzir uma trajetéria de vida, uma histéria, um
mito e uma narrativa histérica que busca sobrepor-se em relagao a outras possibilidades de
se contar a histéria.

Nesse sentido, a concessao do titulo de primeira advogada a Esperanca Garcia tem
sua validade nos mais diferentes aspectos, sejam eles no plano do reparo histérico, quanto
no da construcdo de uma memoria coletiva sobre um passado — narrativa histérica — para
sair do esquecimento.

A Histéria Publica nos inspira a rever o passado, de modo a romper o siléncio sobre
aspectos formadores da nossa sociedade (ALMEIDA e ROVAL 2011). Nesse processo de revisitar
o passado e, no caso especifico, o conteludo da “Carta” em torno da vida da escravizada
Esperanca Garcia, a primeira acdo de mudanca se deve exatamente por desatrelar seu nome
da condicdo social a que pertencia, ou seja, de sujeito escravizado, despido de prerrogativas
legais e juridicas. Mais do que escravizada, Esperanca Garcia assumia para si a condi¢do de
sudita do Império portugués.

Esperancga Garcia vivia numa fazenda pertencente a jurisdicdo da cidade de Oeiras,
um local de fronteira que, desde a segunda metade do século XVIII, funcionaria como uma
janela para os projetos coloniais de unir, através da ocupacdo e da conquista, os dois Brasis:
o do Estado do Maranhéo e o da parte sul (CARREIRA, 1988).

Era de conhecimento, na época, que as conexdes maritimas com os estados do Norte
estavam guarnecidas através das cidades de Belém e S3o Luis e, por terra, com a cidade de Oeiras.
Quando o monarca portugués elevou, em 1718, Sdo José do Piaui a condigdo de capitania, com a
presencga de um governador e com todo o aparato juridico-administrativo a ser gradativamente
instalado, os oficiais da Camara da vila da Moucha solicitaram, no ano de 1721, recursos suficientes
para a construgdo da cadeia, da casa da Camara e, sobretudo, de um estandarte real, a ser fixado
na porta da camera como simbolo de deferéncia ao monarca portugués. No mesmo requerimento,
os oficiais pediram ainda a criacdo dos cargos de ouvidor e de corregedor da vila da Moucha.
Em termos simbdlicos, temos ai a instalagdo do aparato judiciario portugués no Piaui e tudo o
que ele iria representar para os mais diversos suditos daquele territorio.
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Era préatica da Coroa portuguesa fundar cidades e criar companhias de comércios que
servissem com o proposito Unico de estreitar distancias e, com isso, preencher as lacunas de
uma provavel auséncia do poder real. Para reforcar a imagem do poder régio, surgiu, entao,
como bem esclarece o renomado jurista portugués, Anténio Manuel Hespanha (1994), a
presenca dos juizes de fora nos dominios ultramarinos e isto se reverteu em fortalecimento
do poder da Coroa “e, com isso, ndo deixariam de ser um elemento de desagregacdo da
autonomia do sistema juridico-politico local”.

Longe da centralidade do poder, as relagdes no mundo colonial tendiam a se constituir
por ambientes negociados, prevalecendo, em muitos casos, prerrogativas politicas, de cargos
e de beneficios eminentemente para atender interesses particulares em detrimento dos
interesses comuns. Em meio a essas querelas do poder politico tipico de uma sociedade
de Antigo Regime, circulava, entre os mais diferentes suditos, a maxima representagdo
da monarquia portuguesa, simbolizada na existéncia de um Rei, e corporificada numa
continua engenharia juridico-dogmatica legitimada por individuos formados em Portugal e
representantes das leis e do direito comum.

Para potencializar um modelo de administracdo de proporg¢Ges continentais, o Império
Ultramarino Portugués teria que construir multiplos pactos, com deveres reciprocos entre
as mais diferentes esferas da administracdo e do mando local. Dentro dessa logica juridico-
administrativa, os "sertdes de dentro” ndo seriam apenas um espaco politico-administrativo
a ser colonizado, mas uma peca fundamental nos planos politicos do Império. E homens de
confianca — portugueses e mesticos - ndo faltaram para essa empreitada, a exemplo de Jodo
Pereira Caldas, Gongalo Pereira Botelho de Castro, Jodo do Rego Castelo Branco e Felix do
Rego Castelo Branco - no Piaui do século XVIIL

Contando com o apoio das elites locais, Pombal fundou, em 1755, a Companhia Geral
do Grao-Para e Maranhao, interligando os portos dos estados do Norte as pracas comerciais
da costa da Guiné. As fazendas de gado, agora sob dominio real, passaram a receber a
denominacdo de “Fazendas do Real Fisco” e foram divididas em inspecdo/reparticdo, a
saber: Canindé, Piaui e Nazaré. Cabendo, portanto, aos inspetores, a coleta dos dizimos, a
contagem, o controle e vendas dos gados, cavalos e escravos, a fiscalizagdo sobre a produgéo
de queijos, requeijdes e manteigas, bem como suprir com carnes e demais produtos todo o
aparato administrativo da capitania.

Com essa transferéncia de poderes, os bens passaram a ser de propriedade da Coroa
e os escravos, indios e agregados se tornaram suditos do império, com direitos e deveres
estabelecidos no Cadigo Filipino.
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Nesses termos, a personalidade juridica do escravo o colocava como ente pleno de
direitos, inclusive como poderes para escrever diretamente a autoridade maxima do Império
Ultramarino Portugués, o Conselho Ultramarino Portugués, para relatar situagdes de cativeiro
injusto, de impedimentos em cultivar o matrimonio, os batismos e a boa morte.

Reconhecer nas leis e no poder do Rei a instancia ultima de contestacdo e de (re)
afirmagdo dos principios formuladores e garantidores da ordem era a funcdo de qualquer
magistrado do Estado Portugués. Esse foi, portanto, o contexto histérico de Esperanca
Garcia no contexto da economia global da escravatura, que tentava a todo custo “coisificar”
o trabalho humano mediante o trafico forcado de africanos para o Brasil. Esperanca Garcia e
seus familiares fizeram parte desta histéria que demarca nao sé o nascimento da modernidade,
mas também resume, de maneira categorica, os fundamentos do pensamento politico da
época. E aqui, nesse contexto, que a histéria e o direito se entrecruzam para explicar as
aventuras e desventuras de Esperanca Garcia na luta por seus direitos.

Nesse sentido, vale questionar de que direito se trata? E possivel afirmar o escravo
como sujeito de direitos? Sdo questdes tematizadas no proximo capitulo.
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CAPITULO IV




A perspectiva juridica do presente dossié toma como ponto de partida o direito
como medium, como instrumento de mediacdo dos conflitos entre os diversos que compdem
determinado grupo social. Vale considerar que este instrumento teve e tem matizes diferentes ao
longo da histéria e dos diversos contextos culturais: desde a sua producéo pelo oraculo (WEBER,
1999), a definicdo sobrenatural e metafisica do direito natural (BOBBIO, 2006), o viés contratualista
(ROUSSEAU, 2006) e a narrativa constitucionalista (HABERMAS, 1997). Em cada forma, é inegével
o direito como instrumento de opressao, de exercicio de poder e dominio de uns sobre outros.
Mudam os argumentos e permanece o aspecto de exercicio legitimado de poder.

Algo que merece atengdo sdo os fundamentos atribuidos para cada expressdo do
direito: para o oraculo, um ser metafisico definia a regra e a decisdo diante do caso concreto
apresentado, o que informa um fundamento de que o direito s6 é possivel depois do fato
consumado; ou seja, o fato é que determina qual a regra a ser elaborada para decidir o
caso apresentado e os critérios para definir regras e proferir a decisdo fazem parte de um
conhecimento ndo acessivel aos humanos; ou seja, as partes ndo conhecem as razbes para
a regra nem para a decisdo, apenas creem no oraculo. A regra e a decisdo sdo obedecidas
pelo que representa o proprio oraculo.

Se tomarmos a fundamentacdo teoldgica, esta ganha o agregado de que um ser
metafisico determina seres humanos para executarem sua vontade e este ganha o poder de
definir normas gerais e abstratas para decidir casos concretos, bem como o poder de decidir.
A fundamentacéo deste tipo de direito ganha o aspecto racional da anterioridade da norma
aos fatos, o que imprime o pressuposto de o direito ser norma geral e abstrata definida
antes dos fatos por esta apreciados, aplicada a todos, com a superioridade dos designados
pela vontade divina.

O direito racional ganha o condéo de substituir o ser metafisico pelo povo, a vontade
passa a ser a do povo, bem como o poder soberano de definir regras gerais e abstratas para
regular a vida e aplica-las a casos concretos. E com isso nasce o principio da igualdade dos
pares que sdo os autores da vontade de criar a sociedade e o direito.

O percurso apresentado pode ser visto como do concreto para o abstrato. Na medida
em que a demanda é ampliada e as decises tomadas servem de regras para outras decisdes
a serem tomadas futuramente. De modo que é invertido o percurso que passa a hormas
gerais e abstratas existentes previamente que decidem casos concretos.

Este aspecto é questionado pelo jovem Marx (2005) como produtor de alienacdo
em que o geral de fato ndo é geral, mas uma vontade que se hegemoniza em nome de
interesses particulares. Mesmo concordando com a afirmativa, o fato é que nao temos saida
para evitar as normas gerais e abstratas; pela quantidade que somos e pela complexidade
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em que se da a dindmica do nosso cotidiano, ndo had como nos guiarmos se ndo por meio
de normas gerais e abstratas.

E, assim sendo, os processos de resisténcia as opressdes favorecidas pelo direito,
historicamente, tém sido realizados por lutas diversas pelo direito, vistas como: direito como
emancipacao (SANTOS, 2000), teoria dialética do direito (LYRA FILHO, 1982), pluralismo
juridico (WOLKMER, 2001), como direito insurgente (BALDEZ, 1989), direito e arte (WARAT,
1992), dentre outras. Embora os autores assim ndo identifiquem suas discussdes, é possivel
considera-las como teorias que tematizam a luta pelo direito. A perspectiva do direito como
luta por direitos ndo implica em abandono do direito, mas em denunciar o que se faz no direito
gue ndo se trata de regras gerais e abstratas com unidade numa constituicdo democratica e
em esforco para que outro direito se insurja como democracia e soberania popular.

A anélise, pelo viés juridico, da carta da Esperanca Garcia que aqui serd desenvolvida
pretende se enquadrar nessa perspectiva de luta por direitos com denuncias do que ndo
reconhece a pessoa negra como membro e autor da soberania popular e com a atuacdo para
que outro direito se configure a partir da tematizacdo do peticionamento feito pela referida
mulher, como trabalho de meméria para ressignificar o presente com o protagonismo das
lutas por direitos pelo povo negro.

A PESSOA ESCRAVIZADA COMO SUJEITO DE DIREITO: DAS PROTECOES, AOS
CRIMES E A (DES) PERSONALIZACAO

A situagdo juridica da pessoa escravizada era um misto de sujeito e objeto; portanto,
de ndo pessoa a pessoa, embora houvesse a declarada intencionalidade governista de
despersonalizacdo; logo, coisa, propriedade; mas, havia contradi¢cdo, considerando que,
para o direito civil, era um bem, coisa, ndo podendo pleitear em juizo por si, carecendo de
curador ou representante; ja, para o direito penal, era sujeito de direito, pois era passivel de
responder por seus crimes:

Passando ao dominio do Direito Penal, os escravos chegavam
as barras dos tribunais acusados por algum crime, numa
condicdo diametralmente oposta aquela caracteristica das
ac¢des de liberdade. Os delitos dos escravos transformavam-nos
em sujeitos de Direito, conferindo-lhes a capacidade de ser
“punidos” pelo Judiciario (CAMPQOS, 2003, p. 4).

E bem verdade que a contradicéo referida por Campos acima tinha a razdo justificada
na perspectiva patrimonial, considerando que o sujeito de direito escravizado respondia
pelo crime para reduzir o impacto no patriménio do senhor, ja que estes respondiam com o
patriménio pessoal pelos danos causados pelos escravos. Para isso, havia o limite de que o
dano ndo poderia ultrapassar o preco pago pelo escravo:
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E verdade, porém, que, por disposicdo legal, os senhores
respondiam com o patrimonio pessoal por eventuais danos
causados por seus escravos. Entretanto, para tal propédsito
especifico, a riqueza senhorial ndo podia ser empenhada numa
quantia superior ao preco do proprio escravo. Esse preceito legal
visava preservar, claramente, o patrimonio acumulado pelos
senhores (CAMPOS, 2003, p. 4).

Por isso é que, nos considerados crimes menos graves, havia a comutacdo da pena
de prisdo ou de trabalho e pena de acoites, para evitar prejuizos. E, nos casos mais graves,
poderia haver pena capital ou algo equivalente, o que implicava em grande prejuizo e, por
isso, era evitado.

Quando os escravos cometiam crimes “menos graves”, cujas
penas estipulavam a prisédo com trabalho ou a prisdo simples,
a regra era a comutagdo das penas por agoites. Desse modo,
os senhores, rapidamente, obtinham de volta sua propriedade,
evitando-se, assim, maiores prejuizos. (...) Nos crimes
considerados gravissimos, como o homicidio, condenava-se o
escravo a pena capital ou a galés perpétuas. Evidentemente, uma
decisdo desse porte impunha uma severa perda patrimonial ao
senhor do condenado. N&o raro, os proprietarios contratavam
advogados de grande projecédo para a defesa de seus escravos,
sobretudo quando o prejuizo associado a sentenca implicava
uma perda proporcionalmente grande em sua riqueza, ou seja,
quanto menor o patriménio de um proprietario, maior seu
empenho no amparo legal a um cativo de sua escravaria. A
atitude dos senhores, como regra, exercia uma grande influéncia
nas decisdes do Judiciario. Por diversas ocasiBes, nesta tese,
relatamos casos de absolvicdo obtidos gracas a intervencdo
dos senhores em favor de seus escravos (CAMPOS, 2003, p. 4).

A citacdo refere que a reducdo da gravidade das penas era uma preocupacéo
patrimonialista, portanto, era mantida a condi¢do despersonalizada da pessoa em situacdo e
escraviddo, embora a contradicdo ndo desaparega, considerando que mesmo que a legislacdo
fosse objetiva na definicdo dos castigos corporais com natureza pedagdgica, esbarrava na
oportunidade de personalizacdo da pessoa escravizada nos casos em que o senhor podia
abrir mado da posse para livrar-se das custas, o que tornava o escravizado em imputavel,
logo, sujeito e ndo coisa.

Alegislacao sobre as punicdes era objetiva: os castigos corporais
deveriam ter um carater pedagdgico, poupando excessos para
evitar a morte do cativo. (...) Todavia, em processos envolvendo a
pena de galés, o senhor tinha a alternativa de abrir mao da posse
sobre o escravo e livrar-se das custas judiciais, que recairiam
sobre o recém-liberto, agravando sua situagdo. De modo geral,
podemos dizer que os escravos, apesar de serem juridicamente
definidos como propriedade, no Direito Penal convertiam-se
em sujeitos imputaveis, isto é, capazes de responder por seus
crimes (CAMPOS, 2003, p. 4).
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Como afirmado, o fato de haver as raz6es patrimoniais para a aplicacdo da pena ndo
elimina a contradi¢do de o objeto se tornar sujeito. Se considerarmos que o sujeito de direito
é aquele que tem direitos e deveres, ndo had como negar que, na esfera penal, o escravo era
sujeito de direito, pois respondia pelos deveres de ndo cometer crime.

Para Eberle (2006, p.28), o sujeito de direito é “portador de direitos ou deveres na
relagdo juridica”, portanto “um centro de decisdo e de acdo”. Para Clévis Bevilaqua (1951, p. 64):
“sujeito de direito é o ser a que a ordem juridica assegura o poder de agir contido no direito”.

As duas citagdes confirmam o ja enfatizado: aquele que é obrigado a agir conforme
determina a lei é sujeito de direito. Até mesmo no sentido mais liberal de sujeito de direito
é o que tem propriedade e contrata, portanto, o que assume obrigacdes. E possivel ver no
escravo um sujeito de direito, pois este contratava sua alforria e assumia obrigacdes, com
destaque para o dever de ndo cometer crimes e responder por estes.

Além da natureza penal como sujeito de direito, é possivel identificar, nas Ordenac¢des
Filipinas, prote¢des ao escravo, tais como o limite nos acgoites, 40 agoites, limite aos atos de
crueldade, a exposicdo publica, em pregéo, ao impedimento de separar marido e mulher.

Ordenacoes Filipinas

E porque muitas vezes os escravos fugidos ndo querem dizer
cujos sao, ou dizem, que sdo de uns senhores, sendo de outros,
do que se segue fazerem-se grandes despesas com eles,
mandamos que o Juiz do lugar, onde for trazido escravo fugido,
Ihe faca dizer cujo é, e donde ¢, por tormentos de agoites, que
Ihe serdo dados sem mais figura de Juizo, e sem apelacdo, nem
agravo, contanto que os agoites ndo passem de quarenta. E
depois que no tormento afirmar cujo ¢, entdo faca as diligéncias
sobreditas (LIVRO V, TITULO 62).

()

Titulo IT - Fungdes municipaes - Livro I das Ordenagdes Filipinas
Art. 59. Participardo ao Conselho-Geral os maos tratamentos,
e actos de crueldade, que se costumem praticar com escravo
indicando os meios de preveni-los (LIVRO [, TiTULO I).

()

Decreto 1695 de setembro de 1869, que Prohibe as vendas de
escravos debaixo de pregdo e em exposigao publica

()

Art. 2°. Em todas as vendas, escravos ou sejao particulares ou
judiciaes, he prohibido, sob pena de nullidade, separar o marido
da mulher, o filho do pai, mae, salvo sendo os filhos maiores
de 15 annos.

As protecdes ainda que minimas também colocam em contradicdo o perfil juridico
do escravo como coisa. As protecdes contra maus-tratos, atos de crueldade e a proibicdo de
separar marido e mulher vao além do tratamento do escravizado como coisa.
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Vale considerar outro aspecto da contradi¢do da pessoa escravizada e seu perfil juridico
como coisa e como sujeito. E o fato de ser o/a escravizado/a sudito do rei. Trés aspectos desta
contradicdo podem ser levantados a partir das Ordenacdes Filipinas: o primeiro diz respeito
a relacdo quase confundida entre publico e privado, o que faz com que a pessoa escravizada
ndo se enquadre apenas como bem privado, e como publico estava sob a prote¢do do rei,
portanto seu sudito.

Assim, o problema ndo estd na existéncia ou ndo desta
separagdo, mas em concebé-la como uma contraposicdo, um
antagonismo. O "bem comum", a res publica, era regido pelo
soberano, sem distingdo entre o que hoje chamamos "politico”
ou "econdmica”. Seu poder se distribuia por diversos lacos que
ligavam nucleos familiares e senhoriais ao monarca. Por isso
mesmo, a ideia de soberania estava diretamente ligada a uma
distribuicdo hierarquizada do poder; um dominio cuja pratica
ndo podia prescindir da delegagdo e da distribuicdo deste
mesmo poder. Eis 0 modo pelo qual publico e doméstico se
reuniam: o senhor era soberano em seu domus, mas s6 podia
sé-lo porque vassalo de seu rei; o soberano reinava porque
governava para o bem comum de seus suditos e através de
seus vassalos. (...) As férmulas retéricas que déo inicio aos textos
legais evidenciam a abrangéncia deste poder, sobre terras,
gentes e praticas, tudo sob o paternal dominio do rei, obrigado
a zelar por tudo e todos (LARA, 2000, p. 14)

As protecdes destinadas aos escravizados implicavam em diferencia-los das coisas.
Embora o proprietario do escravo tivesse muitos poderes sobre os mesmos, os poderes ndo
eram plenos.

Outro dado que informa um diferencial entre coisa e sujeito é a Lei de 18 de margo
de 1684, na qual Dom Pedro impde limites para o transporte de africanos para o Brasil,
considerando os maus-tratos, tais como “os carregadores e mestres dos navios a violéncia
de os trazerem tdo apertados uns com os outros, que ndo somente lhes falta o desafogo
necessario para a vida". E por isso determinou: fiscalizacdo na partida e na chegada como
aferimento de medidas e quantitativo de pessoas devidamente anotados em livros; a obrigacdo
de levar mantimentos para trés refeicdes e 4gua ainda que em quantidade minima; garantia
de lugares em separado para os doentes e multa para quem descumprisse.

Os registros historiograficos sdo abundantes em evidéncias de que esta lei ndo foi
cumprida, mas vale registrar como mais uma contradicdo da natureza juridica do escravo
COMo pessoa e Como coisa.

Talvez o aspecto mais importante seja o fato de os suditos peticionarem ao rei. E nisso
os escravos fizeram uso deste poder.
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A correspondéncia ultramarina era, neste sentido, bem mais
que uma simples troca de informagdes: também instrumento
de circulagdo de poder, de delegagao, distribuicdo e controle do
dominio e da dominagdo. A correspondéncia entre o soberano
e seus bracos dalém mar contém dois principios fundamentais:
o sudito comunica e pede, o rei ordena e concede. Isto se torna
particularmente significativo no que diz respeito a legislacéo
dedicada aos temas ultramarinos, apesar das nuances e
gradagdes. O exame da sequéncia cronoldgica dos papéis sobre
um aspecto como o batismo dos escravos ou o luxo das escravas
mostra a existéncia de cartas que antecedem a determinacdo
legal, de carater mais amplo e definitivo. A maioria das decisdes
reais foi antecedida por representacdes de autoridades coloniais
remetidas ao Conselho Ultramarino. Pedidos de informacdes
e pareceres escritos dos dois lados do Atlantico subiram a
apreciagdo real. Somente depois da concordancia do rei,
deram origem, entdo, a cartas régias. Mediando as relagdes
entre as terras americanas e o soberano reino, o Conselho
Ultramarino interpunha seu parecer e consultava o monarca:
a propria nomenclatura dos documentos indica a imbricagado
entre o poder e a retérica da submissdo. Ndo sdo poucos os
documentos em que o rei adverte as autoridades coloniais por
terem excedido suas respectivas algadas e jurisdi¢des. A retérica
da hierarquia na comunicacéo entre o soberano e seus prepostos
no ultramar é um "filtro" tdo importante quanto as sucessivas
repreensdes tentando refrear os excessos cometidos. Os modos
da producéo da lei sdo, também, os modos do governo politico
(LARA, 2000, p. 14-15).

Como se pode notar, o ato de peticionar a coroa ou seus representantes do lado de
ca era algo que fazia parte da rotina da administracdo da col6nia. Bluteau (1720) considera
que peticdo é "o papel em que se pede algOa cousa ao Principe, ou aos seus Ministros”. As
peticdes mais encontradas foram as que pediam alforria ou o pedido de registro de carta
de alforria em cartorio, especialmente no século XIX (LIMA, 2014).

A peticdo de Esperanca Garcia divergia desse perfil. Ela ndo pediu alforria, ndo reclamou
de ser escrava, ou seja, ndo pediu o impossivel naquele contexto; ainda no século XVIII, o
pedido era possivel pois estava conforme a legislagdo das Ordenacdes Filipinas.

A PESSOA ESCRAVIZADA NAS ORDENAGOES FILIPINAS

O regime escravocrata no Brasil foi regido juridicamente pelas Ordenacdes Filipinas,
considerando que as mesmas entraram em vigor no inicio do século XVII e foram até o século
XX, no caso das leis civis, que permaneceram em vigor até o Codigo Civil de 1916.

As Ordenacdes Filipinas resultaram do dominio castelhano sobre Portugal, sendo
produzidas a partir das Ordenagdes Afonsinas (1446) e das Ordenag¢bes Manuelinas (1521).

Os textos estdo organizados em cinco livros, em forma de titulos e paragrafos divididos
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pelos seguintes temas: livro 1 - normas relativas a organizacdo administrativa e judiciaria; livro
2 —normas referentes a monarquia, ao clero, aos fidalgos e aos estrangeiros; livro 3 — normas
referentes ao processo civil; livro 4 — normas de direito civil e comercial e livro 5 — normas
penais e de processo penal (MACIEL, 2016).

Ainda segundo Maciel (2016), nos casos omissos, aplicavam-se o direito romano,
o Codigo Justiniano ou o direito candnico, sendo que o objetivo do sistema era regular o
cotidiano da vida portuguesa.

Segundo (DOTT], 2003), as Ordenagdes Filipinas ndo contavam com unidade nem
racionalidade:

As Ordenacdes Filipinas ndo passavam de um acervo de leis
desconexas, ditadas em tempos remotos, sem conhecimento
dos verdadeiros principios e influenciadas pela supersticdo e
prejuizos, igualando as de Dracon na barbarie, excedendo-se
na qualificacdo obscura dos crimes, irrogando penas a faltas
que a razdo humana nega a existéncia e outras que estdo fora
do poder civil (DOTTI, 2003, p. 281).

As regras das Ordenacdes Filipinas determinavam penas téo cruéis que Dotti (2003)
registra, como cronica, a narrativa de que um rei africano, ao ler o vasto catdlogo de infragcdes
que as Ordenacdes determinavam, perguntou por que ndo havia pena para quem andasse
descalco e que o rei Frederico II, da Prussia, teria indagado, ao tomar conhecimento do Livro
V das Ordenacgdes, se ainda havia alguém vivo em Portugal em razdo dos setenta casos de
pena de morte caracterizado como terror punitivo.

Em regra, as Ordenacdes Filipinas determinavam privilégios para os fidalgos, cavaleiros,
desembargadores, burocratas e pessoas de alto nivel, ampliavam as penas que se tornavam
“penas vis", como o acoitamento em publico aos hereges, feiticeiros, apdstatas, benzedeiros
e as pessoas escravizadas, como protecdo a integridade politica e religiosa do Reino, cabendo
aos ultimos as san¢des mais violentas, que iam do suplicio a morte, do banimento a tortura,
da privacdo da liberdade a mutilacdo, com execucdes rigorosas como marcagdo com ferro
em brasa e os acoites.

Foucault (1998) considera “pena corporal, dolorosa, mais ou menos atroz. O suplicio
repousa na arte quantitativa do sofrimento” (p. 31). E que o mesmo tinha funcéo juridico-
politica como:

(...) um cerimonial para reconstruir a soberania lesada por um
instante. Sua finalidade é menos de estabelecer um equilibrio
que de fazer funcionar, até um extremo, a dissimetria entre o
sudito que ousou violar a lei e o soberano todo-poderoso que
faz valer sua forca (FOUCAULT, 1998, p. 42).
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Exemplo de aplicagdo das Ordenacdes Filipinas é o processo da Inconfidéncia Mineira,
com o enforcamento de Joaquim José da Silva Xavier, o Tiradentes, e com o banimento de
outros lideres na insurreicéo.

Foi na vigéncia das Ordenacdes Filipinas que fora criado o primeiro tribunal do
continente americano, o Tribunal de Relagdo do Estado do Brasil, em 7 de marco de 1609,
como Suprema Corte, no Brasil, inferior apenas a Casa de Suplicacdo de Portugal. Também
sob este ordenamento foram criados os Tribunais de Relacdo do Rio de Janeiro, do Maranhao
e de Pernambuco. E, com a vinda da familia real para o Brasil, o referido ordenamento deu
lugar a implantacdo e a modernizacdo das institui¢des judiciarias brasileiras.

O interesse com relagdo as colonias era apenas o de receber os impostos, mas as demais
regras eram validas também nas colonias para o estabelecimento do controle sobre elas e,
com isso, garantir o recebimento dos impostos, embora ndo houvesse rigor na observacdo
do cumprimento de todas as regras; por isso, é possivel identificar, em muitos aspectos, o
cotidiano das colénias em desacordo com as normas do sistema legal portugués. O livro
que permaneceu mais tempo em vigor no Brasil foi exatamente o civil em razdo da demora
na elaboracdo das normas civis brasileiras.

O proprio texto de abertura do Livro I informa a origem e a fundamentagdo do
direito: direito romano, a partir da Grécia antiga, modificado pela fundamentacao religiosa
da desigualdade pela vontade divina:

Direito Civil Portuguez encerrado pelas Ordenagdes Philippinas
contem dous elementos, a Legislagdo nacional, fructo da idéas,
opinides, e costumes da populacdo em diferentes epochas;
e a Romana, considerada Direito Commum, tanto a que foi
incorporada, como a que o Legislador considerou subsidiaria.
N&o sera indiferente ao estudo do Direito Patrio dar neste
lugar, ainda que perfunctoriamente uma idéa da historia dessa
Legislacdo que tanta influencia exercéo, e ainda exerce na dos
Povos civilisados, afim de podermos apreciar o modo, e a epocha
em que veio influir e dominar no nosso Direito.

Parece-nos entretanto escusado remontarmo-no, para apanhar
o fio dessa historia, aos primeiro seculos do Poder Romano,
tempos quase que inteiramente desconhecidos, ou sob a
influencia da legenda; de Romulo, & fundagdo do regimen
Consular: ainda que a historia, sob a fé do Juriscosulto
Pomponio, aponte uma Compilagdo feita na epocha de Tarquinio
o Soberbo, pelo Pontifice maximo Sexto Papirio, denominado
Jus Civile Papiranum commentado na epdcha de Cicero pelo
Jurisconsulto Granio Flavio.

Tomamos o nosso ponto de partida do Codigo chamado Leis
das Doze taboas, uma das conquistas do Povo Romano sobre
o Patriciado depois da expulsdo dos Reys, no anno 300 da
fundacao de Roma.
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Sabe-se pela historia, ainda que hoje contestada pela critica moderna, que trez Patricios
fordo mandados & Grecia para compilarem a respectiva Legislacao, afim de se fazer a applicagdo
em Roma. Esses enviados trouxerd uma cdpia das Leis Attica , e Hermddoro, de terrado de
Epheso, para explica-las; por cujo servico uma estatua |he foi erigida na cidade eterna.

Qual a condigdo juridica do escravizado para este direito? A base fundacional do
direito é religiosa, portanto, o fundamento é a desigualdade perante a lei. Desigualdade
entre os soberanos e os subalternos e entre os subalternos pela condi¢do religiosa segundo
a determinacéo religiosa:

O Pontifice autoriza o rei de Portugal a atacar, conquistar e
submeter Sarracenos, pagdos e outros inimigos de Cristo, a
capturar os seus bens e territorios, a reduzi-los a escravidao
perpétua e a transferir as suas terras e territérios para o rei de
Portugal e para seus sucessores (Bula Papal Dum Diversas de
18 de junho de 1452, In: https://jarconsian.wordpress.com/tag/
dum-diversas/).

A desigualdade néo elimina plenamente a condicdo de sujeito de direito; ha os limites
que os subalternos ndo podem ultrapassar e estes estdo regulados nas Ordenacdes Filipinas
e nos textos a estas superiores como o direito romano.

E com base nas Ordenacdes Filipinas que discutimos aqui a escravizada Esperanca
Garcia, no viés de sujeito de direito e a despeito da sua condigdo de propriedade, portanto
de coisa.

O que faz de uma escrava do século XVIII sujeito de direito ou quase isso? Para inicio,
destacamos o fato de o escravo responder por crimes. Se é capaz de responder por crimes,
como prever o livro V, é pessoa, embora figure como coisa no livro 4. E dessa contradicio
que tratamos aqui.

Vale referir ainda ao contexto do século XVIII, como o periodo pombalino em que
as manifestacdes de escravizados ao Poder Judicidrio ganharam frequéncia e constancia
(PARRON, 2008).

O tratamento juridico a Esperanca Garcia sera normativo (KELSEN, 1999), inicialmente,
e, em seguida, serd como sujeito constitucional (ROSELFELD, 2003; HABERMAS, 1997) a luz
da configuracéo juridica do presente.

Na perspectiva normativista, foi feito levantamento das normas das Ordenacdes
Filipinas relativas a escraviddo nos trés sentidos do tratamento juridico: a pessoa escravizada
como coisa; a garantia de direitos e a restricdo de direitos.
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A) LIVRO I - ADMINISTRAGAO E JURISDIGAO
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No Livro I, como se trata da parte administrativa e jurisdicional, pouco consta
diretamente sobre o escravizado como ativo, mas indiretamente se sabe que, ao escravo, ndo
cabia ocupar papel ativo na jurisdicdo e na administracdo. O primeiro titulo do Livro, ao tratar
da Casa da Suplicacdo, 6rgdo maximo do sistema judiciario previsto nas Ordenacdes Filipinas,
determina que sé pode ser regedor da referida casa "homem fidalgo, de limpo sangue (...)":

Titulo I

Do Regedor da Casa da Supplicacao

Commo a Casa da Supplicacdo seja o maior Tribunal da Justica
de nossos Reinos, e em que as causas de maior importancia se
vem a apurar e decidir, deve o Regedor della ter as qualidades,
que para cargo de tanta confianca e autoridade se requerem.
Pelo que se deve sempre procurar, que seja homem fidalgo,
de limpo sangue®, de sa consciencia, prudente, e de muita
autoridade, e letrado, e for passivel: e sobretudo tao inteiro que
sem respeito de amor, édio, ou perturbacdo outra do animo,
possa a todos guardar justica igualmente.

Portanto, ao tratar da administracdo e jurisdi¢do, cabe ao escravizado o tratamento
que limita a sua atuacdo para que ndo saia da condicdo de passivo para ativo. No titulo
LVIIL, paragrafo 49, ao tratar dos corregedores e ouvidores, no Livro I consta que nao cabia
aos corregedores e ouvidores “trazer (...) o escravo seu nem alheio por homem de justica™

49. Os corregedores e ouvidores devem trazer tais homens, [de
tal modo] que ndo fagam dano na terra e, ndo sendo tais, os
deitardo de sua companhia e Ihes dardo castigo que merecerem.
E ndo terdo por caminheiros homens seus nem trardo eles, nem
os meirinhos e alcaides, escravo seu nem alheio por homem de
justica. E o que fizer o contrario sera suspenso do oficio por seis
meses e pagara 20 cruzados, a metade para quem o acusar e
a outra para os Cativos

As demais citagdes constam todas em nota de rodapé, tais como no Titulo LXXVIII,
para explicar sobre o tabelido das notas que tinha suas fun¢des como tarefa de escravo
oriunda da tradicdo romana. No mesmo titulo, ha também a referéncia para explicar como
fazer a escritura da aquisicdo de escravo. Nos aditamentos ao Livro [, o titulo XLVII trata da
jurisdicd@o e faz referéncia a impossibilidade de o escravizado se autorrepresentar perante
ao judiciario, cabendo sua representagdo ao proprietario.

22 Carta Régia de 13 de abril de 1636, sobre sangue limpo.
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B) LIVRO II - MONARQUIA, CLERO, FIDALGO E ESTRANGEIROS
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Embora a regra fosse considerar a legitimidade da escraviddo perante a religido e o
rei, havia resisténcia no ambito da Igreja fundada em contradic¢des identificadas nos préprios
textos biblicos, o que faz com que a legislagdo se preocupasse com esse risco, dai a proibicao
de acolher fugitivos nas igrejas.

Portanto, o segundo livro, ao tratar de clero, fidalgos e estrangeiros, configurando a
hierarquia na ordem em que foi citada, cabendo ao estrangeiro o Ultimo lugar da hierarquia,
ndo incluiu o escravizado na citada hierarquia. A referéncia é que nao cabe a Igreja proteger
o fugitivo e, quanto ao governo, cabe-lhe quantificar o valor pelas transa¢gdes da mercadoria
escravo.
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C) LIVRO III - PROCESSO CIVIL: FORMAS E PROCEDIMENTOS
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O terceiro livro é o de processo civil e traz os seguintes aspectos relacionados com
a pessoa escravizada: uma garantia de direitos, uma restricdo e uma citagdo do escravizado

como coisa.
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Como garantia para o escravizado hd que o mesmo, a mulher e o menor de 25 anos,
em caso de ndo poderem comparecer em juizo quando convocado, poderao ser representados
por procurador ou por qualquer um do povo até mesmo sem procuragao.

A outra referéncia trata-se de restricdo de direito, o impedimento de ser testemunha:
"0 escravo ndo pode ser testemunha, nem sera perguntado geralmente em feito algum”.

Na terceira referéncia, o escravizado aparece como coisa: em caso de morte do escravo
ou de besta ou perecimento de navio durante um processo judicial, que decidird uma disputa,
a acdo continuarg, considerando os interesses e as rendas provenientes.

Repete-se no terceiro o que ja sido afirmado neste texto: ndo ha uniformidade quanto
ao perfil do/a escravizado/a. Afirmar apenas a tese de que a despersonalizacdo ndo sera
suficiente para abarcar todas as determinagdes legais.

Pela referéncia como garantia de direitos, que é, parcialmente, negada a capacidade
juridica da pessoa escravizada por ndo admitir a possibilidade de a mesma ser capaz de definir
um procurador para si, 0 que esta correto, porém nao é possivel afirmar a despersonalizagao,
por que hd uma protecdo da pessoa escravizada em conjunto com o menor civil.

Ja na terceira referéncia como coisa, ha efetivamente uma total despersonalizacdo da
pessoa escravizada, colocada no patamar de coisa.

Se é possivel afirmar uma intencionalidade da legislacdo, é possivel fazé-la como
despersonalizacdo. O que afirma a personalizacdo é a contradicdo do proprio sistema
escravocrata.

A contradi¢do da personalizacdo se confirma no caso das fazendas do Fisco real no
Estado do Piaui, conforme ja referido no presente texto: as fazendas dos jesuitas que se
tornaram fazendas do rei e, com isso, os escravos passaram a servir diretamente ao rei, os
suditos que ganham a prerrogativa de se dirigir diretamente ao rei através do peticionamento,
como o fez Esperanca Garcia.
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D) LIVRO IV - DIREITO CIVIL: COISAS, CONTRATOS E OBRIGAGOES

NORMA
TITULO I
Das compras e vendas que se devem fazer por prego certo
()

2. E posto que o prego da coisa comprada se ndo possa cometer ao comprador ou vendedor,
pode-se, porém, cometer a coisa comprada ou vendida a aprazimento do comprador.
Assim como se o vendedor vendesse um tonel de vinho ou de azeite ou um escravo ou uma
besta e o comprador comprasse essa coisa contentando-se dela a tempo certo, em tal caso,
se durando o dito tempo o comprador for dela contente, valera a venda e sera firme; e ndo
se contentando dela, ndo valera o contrato.

E ndo declarando expressamente no dito tempo ao vendedor como néo € contente, ficara a
venda firme. CATEGORIA (Bem)

TITULO XVII

Quando os que compram escravos, ou bestas, os poderdo enjeitar, por doengas ou manqueiras.
Qualquer pessoa, que comprar algum escravo doente de tal enfermidade, que lhe tolha
servir-se delle, o podera engeitar a quem lho vendeu,provando que ja era doente em seu
poder da tal enfermidade, contanto que cite ao vendedor dentro de seis mezes do dia, que
o escravo lhe for entregue (Carta Régia de 13 de abril de 1636, sobre sangue limpo).

1. E sendo a doenga, de qualidade, ou, em parte, que facilmente se deixe conhecer, ou se o
vendedor a manifestar ao tempo da venda, e o comprador comprar o escravo sem embargo
disso: em taes casos ndo o podera, engeitar, nem pedir o que menos valia do prego, que por
elle deu por causa de tal doenga. Porém, se a doenga, que o escravo tiver, for tdo leve, que
lhe ndo impida o servigo, e o vendedor a calar ao tempo da venda, ndo podera o comprador
engeitar o escravo, nem pedir o que menos val por causa da tal doenca (i).

2. Se o escravo tiver algum vicio do animo, ndo o podera por isso o comprador engeitar,
salvo se for fugitivo, ou se o vendedor ao tempo da venda affirmasse, que o escravo ndo
tinha vicio algum certo, assi como se dissesse, que ndo era bébado, nem ladrdo, nem jogador;
porque achando-se que ele tinha tal vicio ao tempo da venda, o podera engeitar o comprador.
Porém, ainda que por o escravo ter quallquer vicio do animo (que nio seja de fugitivo), e
o vendedor o calar, ndo possa o comprador engeital-o; podera todavia pedir o que menos
val por causa do tal vicio, pedindo-.o dentro de hum anno, contado no modo acima dito . . .
3. Se o escravo tiver commettido algum delicto, polo qual, sendo-lhe provado, mereca
pena de morte, e ainda ndo for livre , por sentenga, e o vendedor ao tempo da venda o nao

declarar, podera o comprador engeital-o dentro de seis mezes, contados da maneira, que
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acima dissemos. E 0 mesmo sera, se o escravo tivesse tentado ma.tar-se -por si mesmo com
aborrecimento da vida, e sabendo-o o vendedor o ndo declarasse.

4. Se o vendedor affirmar, que o escravo, que vende, sabe alguma arte, ou tem alguma habilidade
boda, assi como pintar, esgrimir, ou que he cosinheiro. e isto ndo somente pelo louvar, mas
pelo vender por tal, e depois se achar que ndo sabia a tal arte, ou nao tinha a tal habilidade,
podera o comprador engeital-o; porém, para que o ndo possa engeitar, bastara que o scravo
saiba da dita arte, ou tenha a tal habilidade meamente. E nio se requere ser consumado nella.
5 - Se o escravo, que se pode enjeitar por doente, falecer em poder do comprador, e ele provar
que faleceu da doenga que tinha em poder do vendedor, podera pedir que lhe torne o preco
que por ele deu. E quando se o escravo enjeitar por fugitivo (como acima dissemos) podera o
comprador pedir o preco que por ele deu, posto que ande fugitivo, contanto que possa provar
que, em poder do vendedor, tinha o vicio de fugitivo. E dara fianga a o buscar, pondo nisso
toda a diligéncia de sua parte, e a o entregar ao vendedor, vindo a seu poder.

6 - Enjeitando o comprador o escravo ao vendedor, tornar-lho-4, e o vendedor tornara o prego
¢ a sisa que o comprador pagou, ¢ assim o que tiver dado ao corretor, ndo sendo mais que o
que por direito ou regimento lhe for devido. E assim mais pagara o vendedor ao comprador as
despesas que tiver feitas na cura do escravo, quando por causa da doenga o enjeitar.

7 - Se o escravo que o comprador quiser enjeitar for de Guiné, que ele houvesse comprado a
pessoa que de 14 o trouxesse ou ao tratador do dito trato, ou ao mercador que compra os tais
escravos para revender, ndo podera ser enjeitado sendo dentro de um més, que lhe correra do
dia que lhe for entregue, para dentro dele citar e demandar ao vendedor que lhe torne o que por
ele lhe deu, provando que, ao tempo da entrega, ja era doente da doenga ou manqueira porque
lho enjeita. O que havera lugar quando ambos estivessem em um mesmo lugar; porque nédo
estando ambos nele, protestando o comprador ao juiz do lugar onde esta e mostrando o escravo
a dois fisicos, se os houver, ou ao menos a um examinado, que digam que ¢ manco ou doente
da doenga ou manqueira que tinha ao tempo que lhe foi entregue, podera citar e demandar ao
vendedor dentro de outro més: e assim dentro de dois meses contados do dia da entrega. E
isto estando o vendedor no reino porque, estando fora dele, podera o comprador protestando
e, fazendo a diligéncia acima dita, cita-lo dentro de um més do dia que chegar ao reino.

8 - E que o dito € nos escravos de Guiné havera lugar nas compras e vendas de todas as bestas
que por quaisquer pessoas forem compradas, que se quiserem enjeitar por manqueira ou doenga.
E ainda que os escravos se ndo podem enjeitar por qualquer vicio e falta do &nimo, como
atras ¢ declarado, as bestas se podem enjeitar pelos tais vicios ou faltas do &nimo, assim como
se, sem causa e ndo lhe sendo feito mal algum, se espantarem ou empinarem, ou rebelarem.
9 - E todas as coisas acima ditas se poderfo enjeitar ndo somente quando sdo havidas por titulo
de compra, mas ainda se forem havidas por troca ou escambo, ou dadas em pagamento ou
por qualquer outro titulo em que se traspasse o senhorio: mas nao se poderdo enjeitar quando
forem havidas por titulo de doagdo. CATEGORIA (Bem)
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TITULO XLIV

Do contrato da sociedade e companhia

Contrato de companhia € o que duas pessoas ou mais fazem entre si, ajuntando todos os seus
bens ou parte deles para melhor negdcio e maior ganho.

E algumas vezes se faz até certo tempo, outras vezes simplesmente sem limitagdo dele;
mas ainda que se faca sem limita¢do de tempo, morrendo qualquer dos companheiros, logo
acabara o contrato da companhia e ndo passara a seus herdeiros, posto que no contrato se
declare que passe a eles; salvo se a companhia fosse de alguma renda nossa ou da republica
que algumas pessoas houvessem tomado juntamente; porque nestes casos, ainda que algum
dos companheiros na renda faleca, passara o tal arrendamento a seus herdeiros pelo tempo
que ele durar, se assim foi no dito contrato declarado e o herdeiro ¢ pessoa diligente e idonea
para perseverar na dita companhia.

()

10. As dividas que se fizerem por respeito da companhia e sociedade dela mesma se hio de
pagar, posto que a esse tempo seja ja acabada.

E da mesma maneira se ha de tirar da companhia a perda e dano que houve nas coisas dela ou
que aconteceu a qualquer dos companheiros nas suas coisas proprias por causa da companhia.
Assim como se, sendo mandado um deles a certo negdcio tocante & companhia, o roubarem
os ladrdes no caminho ou lhe matarem o cavalo em que for ou o escravo que levar.

11. E pelo mesmo modo toda a despesa e gasto que se fizer em beneficio da companhia se ha
de pagar dela. Porém o que algum dos companheiros gastou fora da companhia, ainda que
fosse em algum acontecimento que tivesse origem por ocasido da companhia, nao se tirard
nem pagara dela. .

Assim como se trazendo um companheiro a seu cargo escravos da companhia fosse ferido por
algum deles, por lhe querer tolher que ndo fugisse; porque em tal caso o que gastar em se curar
ndo o havera pela companhia, mas ficara por sua conta e despesa particular. CATEGORIA

Bem

TITULO LXIII

Das doagées e alforria que se podem revogar por causa de ingratiddo

As doagdes puras e simplesmente feitas sem alguma condi¢éo ou causa passada, presente, ou
futura, tanto que sdo feitas por consentimento dos que as fazem e aceitagdo daqueles a que
sdo feitas, ou do tabelido ou pessoa que por Direito em seu nome pode aceitar, logo sao firmes
e perfeitas, de maneira que em tempo algum ndo podem ser revogadas. Porém, se aqueles a
que foram feitas forem ingratos contra os que lhas fizeram, com razao podem por eles as ditas
doagdes ser revogadas por causa de ingratiddo. E as causas sdo as seguintes:

1 - A primeira causa ¢ se o donatario disse ao doador, quer em sua presenga, quer em sua

auséncia, alguma grave injaria, assim como se lha dissesse em Juizo ou em publico, perante
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alguns homens bons, de que o doador recebesse vergonha. E se for duvida, se a injuria assim
feita é grave ou ndo, fique em arbitrio do julgador.

2 - A segunda causa ¢ se o feriu com pau, pedra ou ferro, ou pds as maos nele irosamente com
intencdo de o injuriar e desonrar.

3 - A terceira causa ¢ se o donatario tratou negdcio, ou ordenou coisa por que viesse grande
perda e dano ao doador em sua fazenda, ainda que seu proposito néo tivesse real efeito; porque
neste caso sua ma intengo deve ser havida por consumada, se para isso fez tudo o que pode
e ndo ficou por ele vir a efeito.

4 - A quarta ¢ quando o donatario, por alguma maneira, insidiou acerca de algum perigo ¢
dano da pessoa do doador: assim como se ele, por si ou por outrem, lhe procurasse a morte
ou perigo de seu corpo, ou estado, posto que seu proposito ndo tivesse efeito, como fica dito
no paragrafo precedente.

5 - A quinta causa ¢ quando o donatario prometeu ao doador, por lhe fazer a doagdo, dar-lhe
ou cumprir-lhe alguma coisa, e 0 ndo fez nem cumpriu, como prometeu.

6 - Se alguma mulher, depois da morte de seu marido, fizer doagdo a algum seu filho que dele
tenha e, depois da doagdo, se casar com outro marido, se depois esse filho for ingrato contra
ela, podera ela revogar essa doagdo por cada uma destas trés causas de ingratiddo somente. A
primeira, se esse filho insidiou a vida de sua mée. A segunda, se pds as maos irosamente nela.
A terceira, se ordenou alguma coisa em perda de toda sua fazenda.

E ndo podera revogar essa mae em outro caso algum a doagéo feita a seu filho, por outra causa
de ingratiddo: porquanto ¢ presuncdo de Direito, que, pois ela se casou com outro marido
depois da doagdo feita, facilmente a seu requerimento se moveria a revoga-la e, portanto, lhe
foram cortadas as causas de ingratiddo por que pudesse revogar a dita doagéo.

7 - Se alguém forrar seu escravo, livrando-o de toda a servidao e, depois que for forro, cometer
contra quem o forrou alguma ingratiddo pessoal, em sua presenga ou em auséncia, quer seja
verbal, quer de feito e real, podera esse patrono revogar a liberdade que deu a esse liberto,
e reduzi-lo a serviddo em que antes estava. E bem assim por cada uma das outras causas de
ingratiddo, porque o doador pode revogar a doagdo feita ao donatario, como dissemos acima.
8 - E bem assim, sendo o patrono posto em cativeiro e o liberto o ndo remir, sendo possante
para isso, ou estando em necessidade de fome, o liberto lhe néo socorrer a ela, tendo fazenda
por que o possa fazer, podera o patrono revogar a liberdade ao liberto, como ingrato, e reduzi-
lo & serviddo em que antes estava.

9 - E se o doador, de que acima falamos, e o patrono, que por sua vontade livrou o escravo da
servidao em que era posto, ndo revogou em sua vida a doagao feita ao donatario ou a liberdade
que deu ao liberto, por razdo da ingratiddo contra ele cometida, ou ndo moveu em sua vida
demanda em Juizo para revogar a doagdo ou liberdade, ndo poderdo, depois de sua morte,
seus herdeiros fazer tal revogagao.

E bem assim ndo podera o doador revogar a doagdo ao herdeiro do donatério por causa da
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ingratiddo pelo donatario cometida, pois a nao revogou em vida do donatario, que a cometeu.
Porque esta faculdade de poder revogar os beneficios por causa da ingratiddo, somente ¢é
outorgada aqueles que os beneficios deram, contra os que deles os receberam, sem passar aos
herdeiros, nem contra os herdeiros de uma parte, nem da outra.

10 - E posto que na doagado feita de qualquer beneficio seja posta alguma clausula, por que
o doador prometa nio revogar a doagdo por causa da ingratiddo, tal clausula ndo valha coisa
alguma e, sem embargo dela, a doagao podera ser revogada por causa de ingratidao, segundo
temos declarado. Porque, se tal clausula valesse, provocaria os homens para facilmente cairem
em crime de ingratiddo. CATEGORIA: Bem / restricdo de direito

TITULO LXX

Das penas convencionais e judiciais e interesses, em que casos se podem fazer

As penas convencionais que por convenga das partes forem postas e declaradas nos contratos
ndo podem ser maiores nem crescer mais que o principal. E isto ndo somente havera lugar
quando o devedor for obrigado [a] dar ou entregar bens de raiz ou moveis ou semoventes, assim
como escravo, cavalo ou outra coisa semelhante, mas também quando for obrigado a alguma
obra ou feito que prometesse fazer a tempo certo, porque em tal caso ndo a fazendo ao tempo
que houvera de ser feita, e, quanto for a estimagdo, tanto podera crescer a pena ¢ mais nao.
E nisto ndo fazemos diferenca entre a pena que € posta e prometida por multiplicagao de dias
oumeses € a que ¢ posta juntamente, porque em todo caso se podera levar até outro tanto, como
o principal, e mais ndo. E isto que dito ¢ das penas convencionais havera lugar nas judiciais,

postas por alguns juizes a algumas partes ou fiadores em algum caso. Bem

TITULO LXXVIII

Das compensagoes

Compensacao quer dizer desconto de uma divida a outra; e foi introduzida com razdo e
equidade, porque mais razéo ¢ ndo pagar algum o que deve se lhe outro tanto ¢ devido, que
paga-lo e depois repeti-lo, como coisa que ndo era devida.

E a compensag@o hé lugar assim na agdo real como na pessoal, contanto que se alegue de
quantidade a quantidade.

E quantidade quer dizer coisa que consiste em conta, assim como ¢ o dinheiro, ou em peso,
assim como cera, ou em medida, assim como azeite e outros semelhantes.

E portanto, se um homem ¢ obrigado e devedor a outro em certa quantidade de dinheiro,
cera, azeite ou de semelhantes coisas, o qual lhe é devedor em outro tanto, mais ou menos,
desconte-se uma divida pela outra, em quanto ambas concorrerem e na maioria fique salva a
divida aquele a que mais for devido.

()

7. Posto que a compensagao haja somente lugar de quantidade a quantidade e ndo de uma espécie
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a outra (a qual espécie ¢ a coisa que se ndo costuma dar por conta, peso ¢ medida, como ¢ um
cavalo, um escravo, um livro e outras coisas semelhantes), se um homem devesse geralmente a
outro um escravo ou um cavalo, ndo declarando mais um que outro, no qual caso seria obrigado
pagar-lhe um escravo ou um cavalo comunal que nio fosse muito vil nem avantajado, ou sua
verdadeira estimagdo, concertando-se as partes de se pagar a dita estimagdo, ou sendo assim
julgado por sentenga, bem se podera a ela opor e fazer compensagao de outra quantidade, sem
embargo que parega ser principalmente devida a dita espécie; porquanto, sendo a estimagio
dela escolhida pelas partes ou feita condenagdo dela, ja a espécie é convertida em quantidade.
8. E assim se fara quando certa espécie fosse devida de uma parte a outra, assim como um
escravo certo e nomeado, cavalo ou livro, e a dita certa espécie ndo pudesse ser havida pelo
que ¢ devida a verdadeira estimag@o dela. E feita a estimagao, licitamente se podera a ela opor
¢ fazer compensag@o de outra tanta quantidade ou maior ou mais pequena, enquanto uma
concorrer com outra. CATEGORIA (Bem)

TITULO LXXXI

Das pessoas a que ndo é permitido fazer testamento

O vardo menor de 14 anos ou a fémea menor de 12 ndo podem fazer testamento, nem o furioso.
Porém, se ndo tiver o furor continuo, mas por luas ou licidos intervalos, valera o testamento
que fez estando quieto e fora do furor, constando disso claramente, como também valera o
testamento que antes do furor tiver feito. E isto que dizemos do furioso se entendera também
no que nasceu mentecapto ou que veio a carecer de juizo por doenga ou qualquer outra maneira.
(..)

4. Item o herege ou apoéstata ndo pode fazer testamento, nem o escravo, nem o religioso
professo, nem o prodigo a que ¢ defesa e tolhida a administragdo de seus bens; nem outros

semelhantes a estes. Restri¢ao de direito

TITULO LXXXV

Dos que ndo podem ser testemunhas em testamentos

O var@o menor de 14 anos nao pode ser testemunha nos testamentos, nem a fémea menor de
12 nos casos em que conforme o Direito as fémeas podem ser testemunhas nos testamentos;
nem pode ser testemunha o furioso, nem o mudo e surdo, nem o cego, nem o prodigo a que é
tolhida a administragdo de seus bens, nem o escravo; mas se ele, sendo reputado por livre ao
tempo do testamento, fosse nele testemunha e depois se achasse ser cativo, ndo deixara por
isso de valer o testamento, pois pelo erro comum em que todos com ele estavam era tido por
livre. CATEGORIA: Restricio de direito
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TITULO XCII

Como o filho do pedo sucede seu pai

Se algum homem houver ajuntamento com alguma mulher solteira ou tiver uma s6 manceba,
ndo havendo entre eles parentesco ou impedimento por que ndo possam ambos casar, havendo
de cada uma delas filhos, os tais filhos sdo havidos por naturais. E se o pai for pedo, suceder-
lhe-a0 e virdo a sua heranga igualmente com os filhos legitimos, se os o pai tiver. .

E néo havendo filhos legitimos, herdardo os naturais todos os bens e heranga de seu pai, salvo
a tera, se a o pai tomar, da qual podera dispor como lhe aprouver. E isto mesmo havera lugar
no filho que o homem solteiro pedo houver de alguma escrava sua ou alheia, se por morte de
seu pai ficar forro. CATEGORIA: Direito

TITULO XCVI

Como se hdo de fazer as partilhas entre os herdeiros

Quando algum homem casado ou sua mulher se finar, deve o que ficar vivo dar partilha aos
filhos do morto, se os tiver, quer sejam filhos dentre ambos, quer da parte que se finou, se forem
legitimos ou tais que por nossas Ordenacdes ou Direito devam herdar seus bens.

(..)

5. Tendo os herdeiros ou companheiros em alguma coisa que ndo possam entre si partir sem
dano, assim como escravo, besta, moinho, lagar ou outra coisa semelhante, ndo a devem
partir, mas devem-na vender a cada um deles ou a outro algum, qual mais quiserem, ou por
aprazimento trocardo com outras coisas, se as ai houver. E se se ndo puderem por esta maneira
avir, arrenda-la-do e partirdo a renda entre si. CATEGORIA (Bem)

TITULO CII

Dos tutores e curadores que se ddo aos orfdaos

O juiz dos Orfios tera cuidado de dar tutores e curadores a todos os 6rfios e menores que os
ndo tiverem dentro de um més do dia que ficarem orfaos; aos quais tutores e curadores fara
entregar todos os bens méveis e de raiz e dinheiro dos ditos 6rfados e menores por conto e
recado e inventario feito pelo escrivdo de seu cargo, sob pena de privagdo do oficio.

1. E para saber como ha de dar os ditos tutores e curadores, primeiramente se informara se o
pai ou avd deixou em seu testamento tutor ou curador a seus filhos ou netos. E se era pessoa
que podia fazer testamento, porquanto algumas pessoas o ndo podem fazer como acima dito é.
E sabera outrossim se deixou por tutor ou curador pessoa que por Direito o pode ser, que
ndo seja menor de 25 anos ou sandeu, ou prodigo ou inimigo do 6rfao, ou pobre ao tempo
do falecimento do defunto ou escravo, ou infame ou religioso ou impedido de algum outro
impedimento.

E onde tutor for dado em testamento perfeito e solene, ndo sera dado ao 6rfao ou menor outro

tutor ou curador pelo juiz; mas aquele que lhe foi dado em testamento, o serd enquanto o fizer

pag. 84



bem e como deve, a proveito do 6rfao ou menor e néo fizer outra coisa por que deva ser tirado
da dita tutoria ou curadoria. E estes tutores ou curadores dados em testamento pelas sobreditas
pessoas, que por Direito os possam dar, ndo serdo obrigados [a] dar fianga algumaRestrigao

de direito

O livro 1V, o de direito civil, trata do direito das coisas, dos contratos e das obriga¢des
contratuais. A pessoa escravizada figura neste livro em trés modalidades: como bem; como
pessoa com direitos restringidos; e como pessoa com direitos.

Como bem, consta nos Titulos I; XLIV; LXIII; LXX; LXVIIL XCVI, que tratam respectivamente
do escravo como bem que pode ser vendido (Titulo I), tendo o comprador a garantia de
devolver o escravo caso estivesse doente no prazo de seis meses, bem como se fosse fugitivo,
condenado a pena de morte, se afirmar habilidade, qualidade que nao tenha, se falecer de
doenca que tinha antes da venda. A devolugdo implica em devolucdo do valor pago.

Se o adquirido for de Guiné e se o mesmo for para revenda, o prazo para a devolucao
serad de apenas um més para alegar as possibilidades de devolucédo, valendo também para
todas as bestas.

As devolugdes referidas podiam ocorrer por compra, trocas, escambo ou qualquer
outra forma de negociacdo. As dividas, as perdas e danos, os prejuizos com roubo de cavalos
ou de escravos que sao feitos em nome da sociedade dos contratantes seriam pagos pela
propria sociedade (Titulo XLIV).

Como bem, pode ser doado. As doagbes sdo validas, mas podem ser revogadas em
caso de ingratiddo: injuria, ferimento, provocar perdas e danos ao doador, perigo ou dano,
promessa ndo cumprida, ingratiddo de filho contra a mae, ingratiddo pessoal do escravo forro,
se ndo socorrer o doador em caso de necessidade, se estiver passando fome, a revogacdo
ndo pode ser feita pelos herdeiros, cldusula que impeca a revogacdo em caso de doagdo
ndo ¢ valida (Titulo LXIII).

Como se pode notar, ha possibilidade de revogacdo da alforria ao escravo por
ingratiddo, o que implica num vinculo permanente, sendo que a alforria ndo tem o poder
de romper o vinculo da escraviddo, portanto, é uma restricdo de direitos.

Como bem, o escravizado pode ser objeto de contrato, sendo que as penas impostas
ao contrato ndo podem ser maiores do que o principal, incluindo os escravos (Titulo LXX).

Havia ainda o instituto da compensacdo em razao de equidade. E se houvesse outra
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divida ndo deveria esta ser paga tanto para acdo real quanto pessoal. A compensacao seria
de quantidade a quantidade e ndo de espécie a outra. Qualquer caracteristica da espécie
seria convertida em quantidade (LXVIII).

Quando o homem casado ou sua mulher morresse, o que ficasse vivo devia fazer a
partilha dos bens, incluindo os escravos. O que ndo pudesse ser repartido, deveria ser vendido,
para dividir o valor da venda ou trocar ou arrendar (Titulo XCVI).

Como sujeito, ha dois tipos de tratamento: o de restricdo de direitos e o de garantia
de direitos.

Como restricdo de direitos, ha os titulos: XVIIL; LXXXL; LXXXV; XCII e CII, que vdo dos
limites a sexualidade; a impossibilidade de assumir obriga¢des de direito como ser testemunha,
ser curador ou tutor e direito a heranca.

Dos impedimentos de atuar como sujeito de direito, ha as restricdes: de ndo podem
fazer testamento: o escravo; os menores, os homens de 14 anos e as mulheres de 12 anos;
os furiosos, se feito o testamento quando n&o estivesse lucido; os prodigos e os religiosos
(Titulo LXXXI); bem como ndo podiam ser testemunhas nos testamentos: o menor de 14
anos, homens; a menor de 12 anos, mulher; o furioso; o surdo-mudo; o cego; o prodigo;
o escravo, podendo ser, se estivesse livre (titulo LXXXV), e ainda ndo podiam ser tutor ou
curador: os 6rfaos teriam tutores ou curadores definidos pelo juiz. Ndo podia ser tutor ou
curador: menor de 25 anos; infame; religioso; sandeu; prédigo inimigo do 6rfao; pobre;
escravo ou impedido (Titulo CII).

Como garantia de direitos, ha a situagdo de que o escravizado, filho de nao escravo,
cujo pai ndo estivesse impedido de reconhecer filho natural, podia herdar, desde que, com
a morte do pai ficasse alforriado.

O Titulo XCII determina que o filho de pai ndo impedido de casar é filho natural. E se o
pai de filho natural fosse pedo, o filho natural teria direito a heranca igual os filhos legitimos.
Se ndo houvesse filhos legitimos, os filhos naturais herdariam todos os bens. No caso do
filho escravo, este poderia herdar caso ficasse forro por morte do pai.

O livro IV leva a concluir que a pessoa escravizada era definida pela legislagdo num
misto de coisa e sujeito de direito, com o minimo de garantia, restricdes e regulado como
objeto de contrato.
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E) LIVRO - DIREITO PENAL E PROCESSO PENAL

NORMA
Titulo XVIII
Do que dorme por for¢ca com qualquer mulher ou trava dela ou a leva por sua vontade
Todo homem, de qualquer estado e condi¢@o que seja, que forgosamente dormir com qualquer
mulher, posto que ganhe dinheiro por seu corpo ou seja escrava, morra por isso.
Porém, quando for com mulher que ganhe com dinheiro por seu corpo ou com escrava, ndo
se fara execugdo até no-lo fazerem saber, ¢ por nosso mandado.
()
CATEGORIA: Restriciao Estupro de escrava — pena abrandada

Titulo XXX

Das barregas dos clérigos e de outros religiosos

Toda mulher que for barrega de clérigo ou beneficiado ou frade, ou de qualquer outra pessoa
religiosa, sendo-lhe provado que esta ou esteve por sua barregd teida e mantetida fora de
sua casa, havendo dele mantimento e vestido ou, posto que se ndo prove o que dito é, se se
provar que esta em voz ¢ fama de sua barrega e assim que em espago de seis meses continuos
foi visto o clérigo ou beneficiado ou religioso entrar em sua casa ou ela em casa dele sete ou
oito vezes, posto que cada uma das ditas vezes se ndo prove sendo por uma so6 testemunha,
mandamos que pela primeira vez que no dito pecado for convencida por cada um dos modos
sobreditos, pague 2$000 réis e seja degradada por um ano fora da cidade ou vila e seus termos
onde esteve por manceba.

()

1. E se algum clérigo ou beneficiado tiver alguma escrava consigo em sua casa, que com ele
viva, e alguém quiser dela querelar dizendo que dorme com ela e a tem por manceba, ndo
seja recebida tal querela, salvo se o quereloso na querela por juramento afirmar que é notdrio
e manifesto que tem dele filhos e que os batizou, cria e nomeia por seus filhos; porque com

tal declaragdo se recebera querela.

Titulo XXXVI

Das penas pecuniarias dos que matam, ferem ou tiram arma na Corte

E se de propdsito tirar arma ou ferir ou aleijar, pague o dobro do que pagaria sendo em rixa;
e isto além das penas pecunidrias contetidas nos forais dos lugares onde forem feitos os ditos
maleficios. E estas penas sobreditas ndo haverdo lugar no que assim tirar arma ou ferir em

defesa de seu corpo e vida, nem nos escravos cativos que com pau ou pedra ferirem, nem na
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pessoa que for de menos idade de 15 anos que, com qualquer arma ferir ou matar, ora seja
cativo , ora forro; nem nas mulheres que com pau ou pedra ferirem, nem nas pessoas que
tirarem armas para estremar ¢ ndo ferirem acintemente, nem em quem castigar criado ou
discipulo, ou sua mulher ou seu filho ou seu escravo , nem em mestre ou piloto de navio que
castigar marinheiro ou servidor do navio enquanto estiverem sob seu mandado. Porém se em
castigando ferirem com arma, nio serdo relevados das ditas penas.

CATEGORIA: Restri¢ao inexisténcia de pena em caso de escravo — ferir com paus e pedras

Titulo XLI

Do escravo ou filho que arrancar arma contra seu senhor ou pai

O escravo , ora seja cristdo, ora o nao seja, que matar seu senhor ou filho de seu senhor, seja
atenazado e lhe sejam decepadas as méos, e morra morte natural na forca para sempre; e se ferir
seu senhor sem o matar, morra morte natural. E se arrancar alguma arma contra seu senhor,
posto que o ndo fira, seja agoitado publicamente com barago e pregdo pela vila, e seja-lhe
decepada uma méo. 1 - E o filho ou filha que ferir seu pai ou mae com inteng@o de os matar,
posto que ndo morram das tais feridas, morra morte natural.

CATEGORIA: Sancio — escravo ferir senhor decepar as mios e morrer na forca

Titulo LX

Dos furtos e dos que trazem artificios para abrir portas

Porém, se for escravo, quer seja cristdo quer infiel, e furtar valia de $400 réis para baixo, sera
acoitado publicamente com baraco e pregdo.215 3. E fazendo alguém trés furtos por diversos
tempos, se cada um dos furtos por si valer um cruzado a0 menos, morra por isso, posto que
jé pelo primeiro ou segundo ou por ambos fosse punido. (...)

CATEGORIA: Ampliacdo de pena — acoite puiblico em caso de furto — pena de morte 3 furtos

Titulo LXII

Da pena que haverdo os que acham escravos ou outras coisas e as ndo entregam a seus donos
nem as apregoam

Se algum escravo que andar fugido for achado, o achador o fara saber a seu senhor ou ao juiz
da cabeca do Almoxarifado da comarca em que for achado, do dia em que o achar, a quinze
dias. E ndo o fazendo assim, havera pena de furto. (...)

CATEGORIA: Bem — objeto de furto

Titulo LXIII
Dos que ddo ajuda aos escravos cativos para fugirem ou os encobrem
Defendemos que nenhumas pessoas levem fora de nossos reinos escravos, para os porem em

salvo e sairem de nossos reinos, nem lhes mostrem os caminhos por onde se vao e se possam
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ir, nem outrossim déem azo nem consentimento ao ditos escravos [para] fugirem, nem os
encubram. (...)
CATEGORIA: Em - protecio do bem para nio haver perdas, o ilicito de colaborar

para fugas

Titulo LXX

Que os escravos ndo vivam por si e os negros ndo fagam bailes em Lisboa

Nenhum escravo nem escrava cativo, quer seja branco, quer preto, viva em casa por si; e, se
seu senhor lho consentir, pague de cada vez 10 cruzados, a metade para quem o acusar e a
outra para as obras da cidade, e o escravo ou escrava seja preso e lhe déem vinte agoites ao pé
do pelourinho. E nenhum mourisco nem negro que fosse cativo, assim homem como mulher,
agasalhe nem recolha na casa, onde viver, algum escravo ou escrava cativo, nem dinheiro,
nem fato, nem outra coisa que os cativos derem ou trouxerem a casa; nem lhe compre coisa
alguma nem a haja dele por outro algum titulo, sob pena de pagar por cada vez 10 cruzados,
a metade para as obras da cidade ou vila, ¢ a outra para quem o acusar, além das mais penas
em que por nossas Ordenagdes e por Direito incorrer. (...)

CATEGORIA: Restricao de direitos — ndo poder ser chefe de um lar e impedimento de
ser acolhido

Titulo LXXIX

Dos que sdo achados depois do sino de recolher sem armas e dos que andam embugados
()

1 - E qualquer escravo branco, ora seja mouro, ora cristdo, que passar de dezoito anos, sendo
achado na Corte ou na cidade de Lisboa, depois que for cerrada a noite, seja preso e da cadeia
pague 18000 réis para o meirinho ou alcaide que o prender. E ndo os querendo seu senhor
pagar, seja agoitado e, todavia, seu senhor pague $200 réis. (...)

CATEGORIA: Restricio de direitos — impedimento da livre locomoc¢io noturna.

Titulo LXXX

Das armas que sdo defesas e quando se devem perder

Defendemos que pessoa alguma néo traga, em qualquer parte de nossos reinos, péla de chumbo
nem de ferro, nem de pedra feiti¢a; e sendo achado com ela, seja preso e esteja na cadeia um
més, e pague 43000 mil réis e mais seja agoitado publicamente com barago e pregio pela cidade,
vila ou lugar onde for achado. E sendo pessoa de qualidade em que néo caibam agoites, além
das sobreditas penas, sera degredado para Africa por dois anos. (...)

E apessoa que for achada com espada de maior comprimento, seja presa e perca a espada com
quaisquer cabos que nela trouxer, ainda que de ouro ou prata sejam, para quem lhas coutar.
E se for pedo, esteja trinta dias na cadeia e pague 2$000 réis, a metade para quem o acusar e

a outra para os Cativos. (...)
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7 - E o mouro ou negro cativo a que for achada espada ou punhal, ou pau feitigo, ndo indo
com seu senhor, ou sendo negro ou mouro que o ndo costumasse trazer com seu senhor, pague
da cadeia $500 réis para quem o prender. E ndo os querendo seu senhor pagar, seja o escravo
acoitado. Porém isto ndo havera lugar quando o dito escravo for do Pago ou do lugar onde
seu senhor estiver e, por seu mandado, for caminho direito para sua casa ou para outra parte
aonde seu senhor o mandar. (...)

13 - Defendemos outrossim que pessoa alguma, em todos nossos reinos e senhorios, ndo traga,
de dia nem de noite, nem tenha em sua casa, arcabuzes de menos comprimento que de quatro
palmos em cano; e sendo pedo o que o trouxer, seja agoitado e degredado para sempre para as
galés. E sendo pessoa de maior qualidade, seja degredado para o Brasil para sempre. E sendo
escravo, morra morte natural. E quem o tiver em sua casa, sendo pedo, seja degredado por
cinco anos para as galés e pague 20$000 réis.

()

CATEGORIA: Restri¢iio de direitos — puni¢cio ampliada para o escravo —a pena de morte

para quem dispor de instrumentos considerado proibido — pena de 20 mil e 5 anos nas galés

Titulo LXXXII

Dos que jogam dados ou cartas, ou as fazem ou vendem, ou ddo tabulagem e de outros jogos
defesos

Defendemos que pessoa algum de qualquer qualidade que seja, em nossos reinos e senhorios,
ndo jogue cartas nem as tenha em sua casa ¢ pousada, nem as traga consigo, nem as faca nem
as traga de fora, nem as venda.

()

E a pessoa a que for provado que jogou com cartas qualquer jogo, ou lhe forem achadas em
casa ou as trouxer consigo, pague da cadeia se for pedo 2$000 réis e se for de maior condigao
pague 10 cruzados e mais perca todo o dinheiro que se provar que no dito jogo ganhou, ou que
lhe no dito jogo for achado. E aos escravos que forem achados em qualquer parte de nossos
Reinos culpados em cada um dos casos acima ditos ou jogando qualquer jogo na Corte ou
na cidade de Lisboa, ser-lhes-hdo dados 20 agoites ao pé do pelourinho , salvo se seu senhor
quiser pagar pelo seu escravo $500 réis para quem o prender, e que ndo o agoitem.
CATEGORIA: Restricao de direitos — aumento de pena por jogar cartas — pena de
acoites — 20.

Titulo LXXXVI

Dos que poem fogos

Defendemos que nenhuma pessoa de qualquer qualidade e condig@o que seja ponha fogo em
parte alguma; e pondo-se algum fogo em lugar que se possa seguir dano, os juizes e oficiais

das cidades, vilas e lugares onde se tais fogos levantarem, acudam e fagam a eles acudir com
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muita diligéncia para prestes se haverem de apagar, fazendo para isso os constrangimentos
que lhes necessarios parecerem.

()

3. E bem assim defendemos que nenhuma pessoa néo tire besta, boi, vaca ou outro qualquer gado
do curral do Conselho em que for metido pelo rendeiro ou jurado ou por outra pessoa pelo achar
em lugar coimeiro ou fazendo dano. E a pessoa que o tirar sem licenga do rendeiro ou jurado,
ou da pessoa que o assim meteu, ou de oficial de justica que para isso tenha poder, ou sem por
penhor bastante na méo do curraleiro, ou se ndo puder achar, pague 2$000 réis para o Conselho
e seja degradado um ano para fora da vila e termo. E se for escravo e seu senhor os ndo quiser
pagar, déem-lhe dez agoites ao pé do pelourinho. Restricdo de direitos — aumento da pena —

acréscimos de 10 agoites no pelourinho caso o seu senhor ndo pague a multa de 2 mil réis.

Titulo XCV

Dos que fazem cdrcere privado

Mandamos que nenhuma pessoa, de qualquer estado e condigdo que seja, faga por si carcere
privado, retendo nele alguma pessoa, de qualquer qualidade que seja, por coisa alguma.

(..)

2 - Porém, se o marido achar com sua mulher em adultério algum homem tal que, por Direito,
ndo deva matar, assim como fidalgo, cavaleiro ou de outra semelhante qualidade, pode-lo-a
reter preso pelo dito espago, sem cometer carcere privado.

(..)

4 - E esta Lei ndo havera lugar no que encarcerar seu filho-familias ou escravo , para os
castigar e emendar de mas manhas e costumes; porque em tal caso os podera prender. E se o
julgador souber que algum comete carcere privado e ndo proceder contra ele por inquirigdo
e acusacdo, perca o oficio que de nds tiver. E neste caso, todo julgador podera devassamente
inquirir para saber a verdade, tanto que dela tiver informagao. E pela devassa que tirar, proceda
como Vvir que o caso requer, de maneira que o crime seja punido. CATEGORIA: Restri¢ao

de direitos — carcere privado — o marido pode matar

Titulo XCIX

Que os que tiverem escravos de Guiné, os batizem

Mandamos que qualquer pessoa, de qualquer estado e condig@o que seja, que escravos de Guiné
tiver, os faga batizar e fazer cristdos, do dia que a seu poder vierem até seis meses, sob pena
de os perder para quem os demandar. E se algum dos ditos escravos, que passe de idade de
dez anos, se ndo quiser tornar cristdo, sendo por seu senhor querido, faga-o seu senhor saber
ao prior ou cura da Igreja em cuja freguesia viver, perante o qual fara ir o dito escravo; e se
ele, sendo pelo dito prior e cura admoestado e requerido por seu senhor, perante testemunhas,

ndo quiser ser batizado, ndo incorrera o senhor em dita pena.
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1 - E sendo os escravos em idade de dez anos ou de menos, em toda a maneira os fagam batizar
até um més do dia que estiverem em posse deles; porque nestes ndo ¢ necessario esperar seu
consentimento.

CATEGORIA: BEM - 0 nio batismo pode definir perda do escravo.

Titulo CVI

Que coisas do trato da India e Mina e Guiné se néo poderdo ter nem tratar nelas

()

4. E defendemos que ninguém leve nem mande de parte alguma de nossos reinos nem de fora
deles as ilhas de Cabo Verde e do Fogo, ferros de feicdo que os negros os querem em Guiné,
de que nas ditas partes podem fazer e fazem ferros de azagaias e outras armas e ferramentas;
nem os faga nestes reinos nem va fazer fora deles, nem mande fazer sob pena de pelo mesmo
caso perder toda sua fazenda, a metade para nossa Camara e a outra para quem o acusar, e
mais ser preso e degradado por cinco anos para o Brasil.

CATEGORIA: Restricio de direitos — impedimento de portar arma e ferramentas.

Titulo CVII

Dos que sem licenga do rei vdao ou mandam a India, Mina, Guiné e dos que, indo com licenga,
ndo guardam seus regimentos

Defendemos que pessoa alguma de qualquer estado e condi¢do que seja, assim natural destes
reinos como estrangeira, ndo va nem envie fora de nossos navios, em navios outros alguns,
as partes, terras e mares da India ou a cidade de S&o Jorge da Mina, ou as partes de Guiné ou
outras quaisquer terras, mares e lugares de nossa Conquista, a tratar, resgatar nem fazer guerra
sem nossa licenga e autoridade, sob pena de, fazendo-o, morrer por isso morte natural e por
esse mesmo feito perder para nos todos seus bens.

E estas mesmas penas hajam os que roubarem ou tomarem os navios ou alguma coisa deles,
que as ditas partes forem, ora sejam de nossas armagdes, ora dos que 1a forem ou enviarem
com nossa licenca ou por bem de nossos contratos.

()

3. E se for alcaide-mor, feitos, escrivao de feitoria ¢ outros quaisquer oficiais da cita cidade ou
moradores dela, assim os que estdo taxados como os que ndo estdo e bem assim os capitdes e
escrivaes de nossos navios que em cada uma das ditas culpas incorrer, se 0 que mais levarem
ou mandarem levar, além do ordenado, valer, na Mina ou em outra qualquer parte de Guiné
para onde a tal mercadoria levarem, a quantia dos ditos 6 marcos de prata, por esse mesmo feito
perderdo para nds toda sua fazenda e o que de nos tiverem e seus soldos e ordenados, sendo
nisso compreendidos ou sendo-lhes provado por provas legitimas e, além disso, incorrerdo

em pena de morte natural.

)
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E se forem pessoas em que caibam agoites, serdo agoitados, como a valia do que assim mais
levarem passar de 1$000 réis.

()

12. E chegando os navios que forem para as partes de Guiné aos lugares e resgates para que
foram enderegados, assim como a cidade de Sao Jorge ou em qualquer outra parte onde nosso
capitdo, feitor e oficiais estiverem, os capitdes dos navios ndo lancem batel fora, nem pessoa
alguma saia do navio, sem primeiro para isso esperar e ter recado e licenca do capitdo que
no tal lugar estiver.

E fazendo o contrario, percam pelo mesmo feito para nds toda sua fazenda e sejam degradados
dez anos para o Brasil; e sendo pessoas em que caibam agoites serdo acoitados.

()

21. E mandamos que nenhum capitdo, piloto, mestre, marinheiro ¢ gente que nos navios de
Guiné navegar leve arca, barga, boceta, seirdo, nem outra vasilha que seja de dois fundos, sob
pena que, sendo-lhe provado que a levou, perca todo seu ordenado da viagem e seja agoitado
publicamente.

E sendo de qualidade em que nio caiba pena de agoites, sera degradado dois anos para Africa.
22. E nenhuma pessoa se lance com os negros em parte alguma de Guiné, nem se deixe 14
ficar com eles por nenhuma necessidade ou razdo que para isso possa alegar, sob pena que,
fazendo-o, morra por isso morte natural e perca todos seus bens para nos.

CATEGORIA: Restri¢io de direitos — aumento de pena —acoite para quem for ou mandar

as regides de captagiao para escravidio

Titulo CXVII

Em que casos se devem receber querelas

Os casos em que se deve e pode receber querela sdo os seguintes: quando for querelado de
algum que, sendo cristdo (ora antes fosse judeu ou mouro ora nascesse cristdo) se tornou depois
a fazer judeu ou mouro, ou de outra seita que arrenegou ou pesou ou por outra maneira pos
indevidamente a boca em nosso senhor ou nos santos, que ¢ feiticeiro, sorteiro, adivinhador,
que cometeu crime de lesa majestade, que €

roubador de estradas, que matou alguém ou dormiu com mulher de ordem, cometeu pecado de
incesto, forcou alguma mulher, € sodomitico, alcoviteiro, falsario, pos fogo em paes ou vinhas,
ou em outras coisas que ¢ ladrao de $100 réis ou dai para cima, que feriu seu pai ou mée,
fez assuada, quebrantou cadeia, saltou por cima do muro estando a cidade ou vila cercada ou
guardada ou, sendo carcereiro, lhe fugiram presos, fez moeda falsa ou a despendeu acinte ou
cerceou a verdadeira, disse testemunho falso ou o fez dizer, que casou ou dormiu com criada
daquele com que vive ou casou com duas mulheres, sendo ambas vivas, ou mulher que casou
com dois maridos, sendo ambos vivos ou, sendo nosso oficial, dormiu com mulher que perante

ele requeria, que sendo infiel dormiu com alguma crista ou cristdo, que dormiu com alguma
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infiel, que ¢ barregueiro casado, barregd de homem casado, barregueiro cortesdo, barregd
de homem cortesdo, que ¢ manceba de clérigo ou de outro religioso, ou ¢ rufido, que sendo
degredado ndo cumpriu o degredo, que ajudou a fugir cativos , levou coisas defesas para terd
de infiéis sem nossa licenca ou foi ou mandou resgatar a cidade de Sao Jorge da Mina ou as
partes e mares de Guiné, que arrancou arma na Corte ou em procissdo ou na Igreja, que tirou
com besta ou espingarda, posto que ndo ferisse, que resistiu ou desobedeceu a Justiga, fez
carcere privado , tolheu algum preso a Justiga, que sendo preso fugiu da cadeia, sendo julgador
deu o preso sobre fianca antes de sentenca final, de que nao haja apela¢do nem agravo, ou se
disser que cometeu algum caso no qual é posta certa pena de agoites ou degredo temporal para
fora de certo lugar ou dai para cima por alguma nossa ordenagdo a quem o tal caso cometer
porque nestes cada um do povo pode querelar, ndo sendo inimigo.

()

CATEGORIA: Restricao de direitos — proibiciio de casar com a criada.

No Livro V, o fundamento da desigualdade permanece: Deus e o soberano superior
aos suditos, dentre os suditos, os escravos inferiores aos ndo escravos. As regras entre pares
seriam apenas entre os suditos ou entre os escravos. O fundamento da desigualdade é
mantido na definicdo das penas: penas mais cruéis para os inferiores.

Por exemplo: ha restricdo de direito quanto as relagdes sexuais forcadas, com a
determinacdo de pena de morte; mas, se for escrava, as autoridades analisariam e decidiriam.
O titulo XVIII determina que o homem que mantivesse relagdes sexuais forcadas seria morto.
No caso de prostitutas e escravas, as penas seriam definidas pelas autoridades.

E ainda que o homem que induzisse a mulher virgem ou honesta: se fosse fidalgo e
a mulher néo, seria riscado dos livros e degradado para a Africa pelo tempo decidido pelas
autoridades. Se nao for fidalgo, morreria. Se houvesse igualdade de linhagem entre o homem
e a mulher, também haveria pena de morte. Se fosse por vontade da mulher, morreria de
morte natural.

Ao todo, ha treze tipos penais no Livro V relativos ao escravo, sendo: seis de restricdo de
direitos; cinco de sancdo e dois em que a pessoa escravizada é tratada como coisa, como bem.

Os casos de restricdo de direito sdo: titulo XCV — ndo reconhecimento de carcere
privado para o escravo; titulo LXXXIX — impedimento de locomocdo a noite; LXX — ndo
reconhecimento de escravo como chefe de familia; XXXVI — inexisténcia de pena para ato
que provocar ferimento em escravo; XVII — estupro de escrava, a pena era abrandada, e XXX
— ndo reconhecimento de amancebamento com escrava.
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Os tipos penais das san¢des eram de aumento de pena: titulo XXXV — aumento de
pena quando escravizado pusesse fogo; LXXXIII - aumento de pena para escravizado em caso
de jogo de cartas; LXXX — pena de morte para escravizado portando instrumentos proibidos,
como armas; LX — aumento de pena para furto — acoite e pena de morte; XLI — aumento de
pena para o escravizado que ferisse senhor — pena decepar méaos e enforcamento.

Os dois titulos que definem o escravizado como bem s&o: LXIII - ilicito por colaborar
em fuga de escravo e LXII - escravizado como objeto de furto.

Em sintese, pode-se afirmar que o Livro V amplia a vulnerabilidade da pessoa escrava
por restringir direitos e aumentar as penas ou a trata como bem. Eis a contradicdo que se
repete também no Livro V: a pessoa escravizada como sujeito e como objeto, como sujeito
e ndo sujeito, prevalecendo sua afirmacdo como sujeito de direito, considerando, o que
ja foi afirmado: o objeto ndo sofre imputacgdo, portanto configura-se o escravizado como
sujeito de direito ainda que um vulnerabilizado, inferiorizado, mas com limites para os
castigos corporais e para puni¢cdo de modo amplo - o que gera a oportunidade de a pessoa
escravizada reclamar quando estes limites eram ultrapassados. Foi o que fez Esperanca Garcia:
reclamou a autoridade competente acerca dos maus-tratos sofridos por ela, seus filhos e suas
companheiras e sobre o impedimento para que a mesma professasse a fé crista.
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A ADVOCACIA NAS ORDENAGOES FILIPINAS
Segundo José Fabio Rodrigues Maciel:

O sistema juridico que vigorou durante todo o periodo do
Brasil-Col6nia foi o mesmo que existia em Portugal, ou seja,
as Ordenacdes Reais, compostas pelas Ordenagbes Afonsinas
(1446), Ordenagdes Manuelinas (1521) e, por ultimo, fruto da
unido das Ordenagdes Manuelinas com as leis extravagantes em
vigéncia, as Ordenacdes Filipinas, que surgiram como resultado
do dominio castelhano. Ficaram prontas ainda durante o reinado
de Filipe I, em 1595, mas entraram efetivamente em vigor em
1603, no periodo de governo de Filipe II (MACIEL, 2016).

Importante dizer que a fonte de tais legislagdes, que vigoraram e, de certa forma,
com as adaptacdes do tempo, ainda vigoram no Brasil, tem origem no direito romano. Para
Crettela Juanior:

Toda a histéria do Brasil, nos primeiros séculos, pode ser
analisada a luz do direito romano. O nosso direito &, por isso,
um direito denominado de base romanistica. As ordenagdes do
Reino, Afonsinas, Manoelinas e Filipinas, langam suas raizes no
direito romano. A continuidade do direito romano esta presente
no Cddigo Civil patrio, servindo as Ordenagdes como a ponte de
ligagdo entre a época antiga e a época atual. O nosso Cddigo
Civil esta para os habitantes do Brasil, assim como o Corpus
Juris Civvilis estava para os habitantes do antigo orbe romano
(CRETELLA Jr, 2003, p. 1).

Nos termos do art. do Livro I das Ordenacdes Filipinas, até o ano de 1863, o oficio
da advocacia era considerado um munus publico, conforme nota explicativa daquele codex:

A profissdo do Advogado por nossas antigas leis era minus
publico; mas ultimamente tem se diversamente interpretado
(...) E tanto era munus publico, pelo menos os de nimeros das
relagdes, que pelo Reg. De 7 de junho de 16058 12 ndo podido
sahir das audiencias, onde erdo obrigados a comparecer, sem
licenga do juiz. Hoje, pelos Avs. n. 522- de 23 de novembro de
1863, n 423 de16 de Setembro de1864, revogando a Ord. liv.
3 t. 19 §13, explicada por aquelle Regimento, os Advogados
perdérdo a qualificacdo para a sua profissao. (Fls. 86 /166).

Nesse sentido, era uma fungdo de alta relevancia, tendo atuacdo diretamente em
espacos de decisdo da alta corte portuguesa, como eram a Casa do Porto, o Paco e a Casa
da Suplicacdo. Naquela época, eram feitas as seguintes exigéncias a quem se interessava por
desempenhar o munus da advocacia:

TITULO XLVIII
Dos Advogados e Procuradores, e dos que o ndo podem ser' .
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Mandamos que todos os Letrados, que houverem de advogar
e procurar em nossos Reinos, tenham oito annos de studo
cursados na Universidade de Coimbra em Direito Canonico,
ou Civel, ou em ambos(i). E o que procurar, ou advogar, sem
ter o dito tempo, pagara pola primeira vez cincoenta cruzados,
a metade para quem o accusar, € a outra para a arca da
Universidade(2). E pola segunda incorrera na mesma pena. E
posto que acabe de studar os oito annos, ndo usara o dito
Officio, até pasarem douUs annos (3) (fls.85/86)

Assim, vé-se que para o exercicio do oficio era necessaria formagao especifica no centro
de referéncia do direito portugués, que era a Universidade de Coimbra. Contudo, devido a
expansao do territdrio portugués e a dificuldade de se manter sob controle todo o reino, que
se expandia para além-mar, também era permitido o exercicio da atividade advocaticia para
nao graduados em direito, desde que fossem exercidos em cidades, vilas e demais lugares
do reino, e se preenchessem os seguintes requisitos:

4. E os que nado forem graduados (i), e houverem de procurar
nas correicoes, cidade, villas e lugares de nossos Reino, serdo
examinados pelos Desembargadores do Paco. E sendo para isso
aptos, lhes passardo suas Cartas, havendo primeiro informagao
de quantos ha nas correi¢des, cidades, ou villas, para onde
pedem as ditas Cartas, e dos que sdo necessarios: de maneira
que ndo sejam mais dos que razoadamente se possam manter. E
isto se ndo enténdera em algum lugar, que tenha privilegio para
nelle ndo haver procuradores do numero(2), e poder procurar
quem quiser, porque nos taeslugare podera procurar quem
quiser, sem as ditas provisoes, sendo pesoa idonea, e a que
per Nosas Ordenacgoes, ou per Direito commum nao seja
defeso.

(I) O Al.de 24 de Julho de 1713 declarou que fora da Corte
pdde Ser advogado qualquer pessoa idonea, ainda que ndo
seja formada, tirando Provisdo. Hoje essas Provisdes que dava
o Desembargo do Paco, sdo assignadas pelos Presidentes
das Relagdes. Reg.de 3 de Junho de1833 Art. 2 §7 ja citado.
Antigamente se concedia tais provisdes até para a Corte,o que
se mandou cassar; mas ainda ha Advogados nestas condicdes.
Av. n 480 de 25 de Agosto de 1836.

Quaes ndo podem ser Procuradores.

19. Todo O homem péde ser Procurador 'ém nosa Corte e Casa
do Porto, e perante outros quaesquer Juizes, tendo Officio de
procurar, segundo nossas Ordenagdes, e poder das partes para
por ellas procurar, salvo os a que he defeso per Direito,e estes
seguintes, que havemos por bem que o ndo sejam.
M.-liv.11.38814.

20. O que for menor de vinte cinco annos(i), ndo poderéa ser
Procurador:salvo se for graduado em Direito Civil, ou Candnico,
a grao de Bacharel, Licenciado,ou Doutor na Universidade de
Coimbra (i).

M.-liv.1l.. 388 15.

21. Item o que for dado por fiel entre as partes que deve
dar testemunho por huma parte ou por outra, assi como he
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o corrector: E isto em aquelle feito, em que deve ser fiel e
testemunha.

M.-liv.11.38§16.

22. Os Fidalgos (2), Cavalleiros, Clerigos(3) e Religiosos nao
poderdo por outrem procurarem em Juizo: salvo por aquellas
pessoas, a que é defeso procurar ou advogar, etc

M.-liv.1t. 38§17.

23. O Tabellido no lugar, onde 11e Tabellido, ndo sera Procurador,
nem o sera em outro lugar algum per procuracéo, que per elle
seja feita.-

M.- liv. 1t. 38818.

24. Nenhum Scrivdo da audiencia (1.), Meirinho,nem Alcaide
seja Procurador, Nem Advogado; salvo em seu feito proprio,
ou daquelles, que viverem continuadamente com elles em suas
casas, ou per nosso special mandado.

M.-lil'.1t. 38819, et. 56§2-8.

25. Item, o que for condemnado por falsidade (2)1 ou Outro
crime, porque fique infame, nao podera ser Procurador.
M.-lil'.1t. 38820.

26. E qualquer pessoa, que perdesse qualquer Offcio por erro
(;3), que nelle fizesse, ndo podera ser Procurador.

M.-liv.11. 38 21.

27. E o que tiver recebido salario, ou parte delle, de algum
para procurar seu feito, ndo podera pola. Outra parte procurar;
salvo se este, de que tiver recebido, tiver outro Procurador, e a
outra parte ndo podér haver quem por elle procure, ou forem
ambos mais, avantajados; porque nestes casos o que os assi tiver
tomados, podera escolher hum delles, e o outro procurara pola
outra parte, posto que do primeiro tivesse sabido o segredo da
causa, e recebido o dinheiro; o qual Ihe tornara per mandado
do Julgador”.(fls. 86/87).

Como se V&, o oficio da advocacia nas instancias mais baixas também era permitido
aos homens ndo graduados, maiores de 25 anos, que tivessem boa indole e que ndo
tivesse condenacao criminal respeitados alguns preceitos éticos estipulados pelas préprias
ordenagbes, como: ndo ser testemunha do caso em questdo, nem escrivao, cavaleiro, clérigo,
fidalgo ou tabelido ou, ainda, que ndo tenham recebido salério ou vantagem da outra parte.

Aquaviva (2002) considera a advocacia com uma das mais antigas profissdes da histéria
da humanidade. E, como primeiros advogados: Moises, no Exodo, guando assumiu a lideranca
da defesa de seu povo, €, ainda, o préprio Jesus Cristo que, ao ver Maria Madalena, adultera,
prestes a ser apedrejada, impediu que o fizessem, invocando a Lei Mosaica.

Portanto, o fazer advocaticio é caracterizado como uma defesa fundada na lei. Lobo
(2002, p. 3) afirma que

A advocacia, como defesa de pessoas, direitos, bens e interesses,
teria nascido no terceiro milénio antes de Cristo, na Suméria,
se forem considerados apenas dados histéricos mais remotos,
conhecidos e comprovados.
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Sabios em lei poderiam ministrar argumentos e fundamentos
para quem necessitasse defender-se perante autoridades e
tribunais.

Para Lobo (2002), a Grécia seria o berco da advocacia, com nomes como: Deméstenes,
Péricles, IsOcrates, Aristides, Temistocles, entre outros, que foram considerados grandes
advogados pela capacidade oratoria.

Lobo (2002) afirma que a advocacia brasileira no periodo colonial era feita de forma
relativamente livre, em que as pessoas aprendiam e passavam a exercer a advocacia. Para ele
as Ordenagdes Filipinas regraram a advocacia, restringindo-a a corte devido a necessidade
de que o pretendente a advocacia devesse cursar oito anos de direito na Universidade de
Coimbra, escolhendo &reas de direito civil ou candnico, ou as duas. Porém, o Alvara Régio
de 24 de julho de 1713 ampliou o exercicio da advocacia as pessoas idoneas - o que vigorou
até o Estatuto da Advocacia - Lei n® 8.906/94.

A abertura do exercicio da advocacia as pessoas idoneas, pelo Alvara Régio de 1713, deu
lugar a uma atuacdo frequente em busca da graca de libertar-se da condigdo de escravos pelos
préprios escravos ou por outros defensores. Pedidos que contavam com o parecer do intendente.

Schultz (2008) considera que era comum que o intendente interviesse nas concessdes
de graca: “ele desempenhava um papel central na definicdo do escopo do relacionamento
entre principe regente e seus peticionarios” (SCHULTZ, 2008, p. 233).

Schultz (2008) refere a Paulo Fernandes Viana, intendente no Rio de Janeiro, que, diante
da quantidade de peti¢des, defendia, em seus pareceres, que a graga ndo poderia desrespeitar
ou inverter a hierarquia social estabelecida na sociedade. E que o mesmo defendia que a
graca nao interferisse no direito de propriedade e decantava a preocupacdo com a imagem
do principe regente que cercado "por 'montéao de taes pertendentes’ escravos perturbava os
ideais de decoro metropolitano que a nova corte deveria encarnar” (SCHULTZ, 2008, p. 241).

As posicdes referidas alinhavaram o entendimento de que na relagdo de escravos
e senhores, a autoridade publica s6 poderia intervir nos seguintes casos: sevicias ou de
coabitacdo. O proprio intendente, ja referido, passou a defender a criacdo do cargo de Juiz
das Liberdades, para julgar as dendncias dos escravos e seus senhores.

Precioso (2010) considera que o peticionamento de escravos em seu préprio nome ou
em nome de outrem se tornou corriqueiro a partir da lei de expulsdo dos jesuitas do Brasil
pelas reformas pombalinas. O escravo ndo era assemelhado ao branco, mas era sudito do rei.
E como suditos do rei, os afro-brasileiros passaram a peticionar ao Conselho Ultramarino e
as autoridades locais, especialmente, no contexto iluminista. Segundo Parron (2008):
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Afora o universo econémico, a produgdo cultural portuguesa
também sofreu radical transformacédo, sobretudo em 1759,
quando a Companhia de Jesus foi expulsa de todo o império.
Nesse mesmo ano, o ensino secundario, antes confiado aos
inacianos, ganhou estatutos novos, que deviam emoldurar a
imagem moderna do sudito portugués. Em suas instrugdes
aos recém-admitidos professores, a monarquia idealizava o
tipo de aluno que gostaria de formar: cristdo, bom sudito e
ilustrado. “Terdo os Professores também”, dizem elas, “o cuidado
de inspirar aos Discipulos um grande respeito aos legitimos
Superiores, tanto Eclesiasticos como Seculares: Dando-lhes
suavemente a beber, desde que neles principiar a raiar a luz da
razdo, as saudaveis Maximas do Direito Natural, que estabelecem
aunido Cristé e a Sociedade Civil; e as indispensaveis obrigacdes
do Homem Cristdo, e do Vassalo; e Cidadao”.

()

Finalmente, o governo portugués emitiu uma série de medidas
para reformar as relagdes sociais no Reino, na América e na
Asia. De 1755 a 1773, suditos antes despojados de direitos
civis elementares foram gradualmente elevados a condicdo de
vassalos europeus, deixando de carregar estigmas juridicamente
regulamentados de ascendéncia étnica e religiosa.

indios americanos, nativos asiaticos, cristdos novos e escravos
africanos em Portugal constituiram os grupos humanos
explicitamente beneficiados pela inédita inclusdo na sociedade
civil (PARRON, 2008, p. 95).

No mesmo sentido, Precioso (2010) afirma que na segunda metade do século do
século XVIII, negros, crioulos e pardos, na condicdo legal de escravo, tanto individualmente
quanto coletivamente, passaram a peticionar ao rei de Portugal, especialmente ao Conselho
Ultramarino.

A Carta da Escrava Esperanca Garcia, identificada por Luiz Mott (2010), pode fazer
parte da intencionalidade referida pelos autores: aproveitar a nova conjuntura com mais
garantias para requerer melhores condi¢des. Ocorre que a peti¢do de Esperanca Garcia ndo
pede alforria, nem se aventura por pedido fora da legalidade dos costumes e das leis. Trata-
se de um pedido dentro do estritamente legal, como estratégia de defesa nos conformes
da atuacao advocaticia.
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O PETICIONAMENTO DE ESPERANCA GARCIA E O SUJEITO CONSTITUCIONAL
NEGRO: DA EXISTENCIA DA PERSONALIDADE JURIDICA DA PESSOA ESCRAVIZADA A
IDENTIDADE DO SUJEITO CONSTITUCIONAL NEGRO

Peticionar ao soberano era prerrogativa do sudito, portanto, do cidaddo e da cidada
daquele contexto, considerando que a condicdo de sudito era a de pertencimento aquela
comunidade politica.

A personalidade juridica da pessoa escravizada gozava de ambigiidade - como ja
referido - era imputével, por que respondia criminalmente pela conduta ilicita, era sujeito
de direito, por dispor de normas protetivas que impunham limites ao poder do escravocrata
em relacdo ao seu escravo; por outro lado, era despersonalizado, por ser tratado como coisa.

A ambiguidade serviu de lastro para que escravizados/as acionassem suas demandas
perante o soberano. Precioso (2012) afirma que o peticionamento oriundo de pessoas
escravizadas fazia parte da rotina administrativa da coldnia, em especial, a partir do periodo
pombalino:

A partir do periodo pombalino, a politica discriminativa
adotada pela Coroa portuguesa em seus dominios territoriais
foi parcialmente revogada. Diversas leis foram promulgadas no
sentido de incorporar categorias de pessoas ndo brancas de
diversas partes do império a condicdo de vassalos da monarquia
portuguesa (PRECIOSO, 2012, p. 11).

Precioso (2012) afirma que os missivistas se consideravam legitimos vassalos e
peticionavam requerendo medidas relativas a liberdade ou a denulncia de maus-tratos,
alegando em suas defesas a utilidade de seu trabalho a coroa e ao bem comum.

A partir da década de 1760, sobretudo, crioulos e pardos,
de condicdo legal escrava, forra e livre, identificando-se
individualmente ou coletivamente, passaram a vociferar suas
aspiracdes aos conselheiros reais. (...) Na década de 1790,
os homens crioulos e pardos passaram a defender o fim de
formas arraigadas de segregagdo mais deliberadamente e com
melhor fundamentacéo, inclusive com atencao as contradi¢es
existentes em leis sobre as “gentes de cor”. (...) Sem duvida, a
“mudanca do tom” do discurso oficial relativo aos africanos e
aos seus descendentes, em fins do século XVIII, resultou do
"acumulo de forgas no debate politico das décadas anteriores”
(PRECIOSO, 2012, P. 14).

O citado autor categoriza as cartas em peticdes e requerimentos judiciais e
extrajudiciais com pedidos individuais e coletivos nos limites da legalidade ou para além da
mesma. Dentre os pedidos extrajudiciais, hd os pedidos de alforrias e, nos judiciais, ha os
pedidos para garantir direitos adquiridos pelos costumes, pelas normas e pela ordem religiosa.
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Em relacdo ao primeiro tipo de missiva [as extrajudiciais], deparamo-nos com uma
modalidade particular de tentativa de aquisicdo da alforria, praticamente desconhecida até pouco
tempo atras: os apelos extrajudiciais. No rol de apelos judiciais conduzidos pelos escravos para
atingir o forro partido e garantir certos direitos adquiridos pelos costumes, a liberdade adquirida
pelos apelos extrajudiciais foi individualizada e parcamente difundida. Como demonstrou Russell
Wood, poucas eram as chances de os escravos obterem sentenca favoravel na justica local, o que
impelia alguns deles a suplicar a liberdade diretamente ao soberano. Ndo obstante os alertas
dos administradores do Brasil acerca dos perigos de abrir precedentes, “a Coroa mostrou ser
extraordinariamente sensivel aos apelos pessoais a graca régia” (PRECIOSO, 2012, p. 15).

Vale considerar ainda que o peticionamento feito diretamente a Coroa era também
forma de manter algum controle sobre a coldnia. E, no caso em questdo, mais ainda,
considerando tratar-se de fazenda real e que o atendimento ndo alcancgava a esfera coletiva,
como recomendavam os pareceres de procuradores.

Ainda segundo o autor, como resultado dos peticionamentos, mesmo nos casos de
pedidos individuais, houve pouco atendimento por parte do rei ou dos seus representantes,
seja pela prépria decisdo do rei ou por obstrucdo de pareceres desfavoraveis de procuradores.

Precioso (2012) cita um caso no governo de Bernardo José Maria Lorena e Silveira
(1797/1804), em que Francisco Cipriano, escravizado, enviou uma denudncia de maus-tratos
e pedido de providéncia ao Conselho Ultramarino. O pedido ndo obteve resposta. Outros
casos sdo referidos em que ndo houve obtencdo de resposta, talvez por desinteresse do rei
ou por negligéncia dos procuradores.

A referéncia feita cumpre o papel de situar o feito de Esperanca Garcia no ambito de
uma atuacdo mais ampla de luta contra as agruras da escravidao a partir do direito; portanto,
um fazer de um sujeito de direitos num contexto em que os sujeitos escravizados disputavam
na propria institucionalidade ou pelo menos lutavam por direitos aproveitando as poucas
garantias que havia.

Paes (2017) refere a personalidade juridica do escravizado nas Ordenacdes Filipinas,
indicando a ndo existéncia de predominancia de um dos trés tipos de tratamento: coisa,
garantia e restricdo de direitos. Essa autora identificou 49 dispositivos que tratam da pessoa
escravizada, sendo 20 dispositivos do direito civil e 29 do direito penal, embora tenha sido a
personalidade juridica mais referida, ja que os libertos sdo citados apenas em 10 dispositivos
e os africanos em 11dispositivos.

Paes (2017) considera ndo haver, nas Ordenacdes, a defini¢do da personalidade juridica
das pessoas escravizadas, mas a identifica pelos dispositivos que regulamentam a escravidao
e os reline em quatro grupos:
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As Ordenag¢des ndo mencionam expressamente a personalidade
juridica dos escravos. Entretanto, é possivel, por meio de
uma analise critica, identificar seu tratamento. Para tanto, os
dispositivos que regulamentam a escraviddo foram reunidos
em quatro grupos:

1. Dispositivos que concedem direitos e garantias aos escravos,
ou seja, corroboram sua personalidade juridica, na medida em
que, para se adquirir direitos, é necessario possuir personalidade,
ainda que limitada.

2. Dispositivos que restringem direitos dos escravos, ou seja,
limitam o ambito de sua personalidade.

3. Dispositivos que punem o cativo, ou seja, reconhecem nele
um ser capaz de agir segundo sua prépria vontade.

4. Dispositivos que tratam os cativos como bens.

Né&o ha grande predominancia de uma forma de tratamento
sobre as outras. Os niumeros sdo bastante equilibrados:
somando-se os dispositivos das Ordena¢des Manuelinas com os
das Ordenacdes Filipinas, temos 18 dispositivos que restringem
direitos, 16 que concedem direitos, 18 que punem os cativos e
18 que os tratam como bens.

A analise numérica de tais dispositivos ndo é suficiente.
Entretanto, indica que a lei escravista era permeada por
ambiguidades e disposi¢des que poderiam ser usadas tanto
a favor da atribuicdo da personalidade juridica dos cativos
quanto a favor de sua redugdo a categoria de propriedade, de
ser privado de qualquer grau de personalidade perante a ordem
juridica (PAES,2017, p. 527).

O presente trabalho agrupou os quatro grupos em trés, por juntar o segundo e o
terceiro grupos. E adota a perspectiva da citacdo: havia personalidade juridica na pessoa
escravizada. O tratamento como coisa ndo anulava a sua personalidade juridica.

No estudo feito por Paes (2017), ha a discussdo de temas importantes relativos a
personalidade juridica, quais sejam: liberdade, restricdo ao direito civil, revogacdo da alforria
por ingratiddo, escravos menores, estupro de escravas, proibicao de viver por si, batismo do
escravo e tratamento como coisa.

Na abordagem sobre liberdade, a autora discorre como sendo este o tema mais
recorrente nos dispositivos que concedem direitos as pessoas escravizadas.

Segundo Almeida (2004), o favorecimento da liberdade prevalece contra outras
regras por considerar que, no direito portugués, as causas de liberdade sdo consideradas
pias, as que gozam de todo o favor. O autor cita, no contexto, uma decisdo de 1832, do
Supremo Tribunal, que estabeleceu que a liberdade ndo podia ser concedida em prejuizo da
propriedade, criticando-a:

Em vista do que diz este § em seu principio toda a legislacdo
Romana e Candnica em prol da liberdade dos cativos deve ser
aceita e executada; nem seria possivel que em uma época de
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liberdade a legislacdo outrora executada com tanto favor em
prol dos escravos, se tornasse sem nenhum motivo ou lei de
repugnante dureza (ALMEIDA, 2004, p. 790).

No capitulo, restricdo ao direito civil, Paes (2017) identifica a restricdo da capacidade
civil nos seguintes aspectos: ndo pode ser testemunha, testador, tutor. Indicando, para as
declaradas incapacidades, as contradicoes.

No caso da atuacdo como testemunha, se houvesse necessidade, o escravo podia
ser testemunha de informacgao, conforme Lara (1988, p. 362). Na proibicdo de ser testemunha
em testamento, podia ser com a autorizacdo do seu senhor. No caso do impedimento de ser
tutor, podia ocorrer a autorizagao, caso, junto com a tutoria, fosse dada a liberdade.

Augusto Teixeira de Freitas (2003), na segunda edicdo da Consolidag¢do das Leis Civis,
fez nota informando que:

N&do mencionei o escravo, porque na 12 Edi¢do, omiti tudo
que pertencia a escravos, o que agora vai suprido. Escravos
ndo podem ser tutores, ou curadores, ainda que nomeados
em testamento; mas a Ord. L. 4° T. 102 § 1° nesta parte pode
ser conciliada com o Dir. Rom., entendendo-se que a proibigao
refere-se a escravo, que ndo pertenca ao testador. Pertencendo
ao testador, a nomeacdo é valida, porque importa uma
concessao tacita de alforria (FREITAS, 2003, p. 201).

No que diz respeito a revogacédo da alforria por ingratiddo, Paes (2017) trata como
exemplo de ambiguidade por tratar este direito como exclusivo do senhor e ndo dos seus
herdeiros. Teixeira de Freitas (2003) interpretou o dispositivo como nao aplicavel aos libertos
nascidos no Brasil, fundado no artigo 6°, §1° e no artigo 94, § 2° da Constituicdo do Império,
que determinavam que o liberto era considerado cidaddo. E que, dentre as hipoteses de
perda dos direitos de cidadao brasileiro, ndo estava prevista a revogacao por ingratidao.

Quanto ao tema de escravos e menoridades, a autora traz a lume a relagcdo de
equivaléncia entre as leis que restringiam direitos as pessoas escravizadas e a menoridade
e cita o exemplo da correlagdo libertos ndo podem processar os ex-senhores e filhos ndo
podem processar os pais.

Em relacdo ao estupro de mulheres escravizadas, Almeida (2004) considera que,
embora o cédigo criminal ndo faga mengao expressa a proibicao de estupro a mulher escrava,
é possivel identificar sua previsdo considerando que a condi¢cdo de escrava nao afeta a
definicdo de mulher honesta.

No quesito proibicdo de viver por si, hé a referéncia a proibicdo, bem com sua pena
em caso de descumprimento: multas para o senhor e agoite no pelourinho para o escravizado.
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Almeida (2004) considera que a norma ndo tinha execugdo. Karasch (2000) afirma que a
pratica de alugar era frequente entre os escravizados, tdo frequente que foi editada uma
norma proibindo a pratica:

Em 1842, a pratica de alugar para escravos ja era tdo comum
que se baixou um regulamento proibindo escravos de alugar,
mesmo com permissdo de seus senhores. Em parte, a policia
temia que escravos morando sozinhos pudessem esconder
fugitivos e criminosos em seus cdmodos alugados, como de
fato o faziam para proteger parentes e amigos. Evidentemente,
nem senhores nem escravos obedeceram ao regulamento, pois
a policia ainda se queixava em 1860 do aluguel para escravos
(KARASCH, 2000, p. 186).

Chalhoub (1990) considera que o viver por si tinha importancia politica no contexto
da luta por alforria, como parte do préprio conceito de liberdade para escolher o como viver:

Assim, os escravos pareciam precisar de mobilidade para terem
condi¢Bes de pagar os jornais determinados — e ai estaria a
origem das autorizagdes para que escravos morassem em
quartos de corticos ou em casas de cdmodos. Por outro lado,
isto implicava que tais cativos tivessem “o modo de vida que
eles escolherem” (CHALHOUB, 1990, p. 235).

Paes (2017) chama atencdo para o quesito viver por si para destacar que embora
houvesse a norma, sua proibicdo e sancdo, a mesma era descumprida - o que resultava em
contradicdo entre realidade e norma ou entre conduta generalizada e norma.

Quanto ao batismo dos escravos, Paes (2017) destaca a existéncia da obrigatoriedade,
o descumprimento da obrigacdo como crime e o acatamento como n&o crime.

O ultimo quesito destacado por Paes (2017), quanto a personalidade juridica da pessoa
escravizada, é o tratamento dos mesmos como bens, que é o que confronta diretamente a
referida personalidade juridica. A normatizacdo regulamenta os contratos de compra e venda,
a existéncia de vicio redibitério, mas ha a ambiguidade na hipdtese de vicio de animo, uma
autorizacdo para que a pessoa escravizada pudesse agir contra as ordens do senhor.

Consideramos importante a andlise feita por Paes (2017) sobre a personalidade
juridica da pessoa escravizada pelas contradi¢cdes da legislacdo e da distancia entre pratica
e normatividade. Mas chamamos atencdo para outro viés, o viés constitucionalista, adotado
fora da perspectiva semantica, ou seja, de anélise pela significagdo das palavras, procurando
ver para além do patrimonialismo que marca a tradicdo civilista e confunde o sujeito de
direito com o contratante e proprietario.
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Constitucionalismo, considerando que é a origem, a fundacdo de uma nagéo ou sua
norma fundamental (KELSEN, 1999) ou norma de reconhecimento (HART, 2004), o que permite
afirmar que o surgimento da na¢do portuguesa se da com uma constitui¢do. A constituicdo
feita pelas ordenag¢des Afonsinas, Manuelinas e Filipinas.

Considerando as Ultimas, as que foram aplicadas a experiéncia brasileira, estas seriam
a constituicdo vigente naquele momento, considerando os seguintes aspectos referidos
por Baracho (1986) ao citar Rolando Tamoio Y Salmoran: como forma de ser da polis, o seu
funcionamento e a sua identidade; constituicdo como distribuicdo de fun¢des dos cidadados e
organizagao da polis; como esquema ou padrdo ideal; como governo da polis; como conjunto
de leis, com o sentido de estabelecer uma relagdo de obrigacéo juridica (BARACHO, 1986, p: 7-8).

Vale ainda considerar, citando Baracho (1986), que a Constituicdo é uma espécie de
legislacdo negociada com o estabelecimento de prerrogativas e obriga¢des entre governantes
e suditos.

Tomar as Ordenacdes Filipinas como o conjunto de normas que organizava o
funcionamento da coldnia de Portugal e tomando estas com as que definem a organizacdo
sécio-politica, portanto, como arcabouco politico constitucional, é possivel perceber
personalidade na pessoa escravizada sem apelar para as contradi¢cdes, como parte da ordem
de obrigacdes juridicas da constituicdo ou da politeia.

O olhar por uma perspectiva constitucional possibilita ver, em Esperanca Garcia, uma
personalidade juridica de um sujeito constitucional, considerado como o que é parte da
comunidade, submetido a constituicdo e sujeito de direitos e deveres (ROSEFELD, 2003). Com
destaque para o fato de ser submetido por ser parte. O que permite inferir que as san¢des
do direito para os escravos eram equiparadas as sanc¢des para os suditos com o diferencial
da condigdo escravocrata.

A perspectiva referida muda o enfoque da abordagem do direito: ndo mais o
normativismo juridico, mas a perspectiva do direito como integridade (DWORKIN, 2003),
gue ganha sua unidade na constituicdo, em que o direito é, a um sé tempo, espada, escudo
e ameaca nos dizeres de Dworkin.

A LUTA PELO ETNODIREITO E O DIREITO A MEMORIA

O direito tem dois discursos que o acompanham: um politico e um juridico. Kelsen
(2003) considera o primeiro como justificagdo e o segundo como fundamentacdo, ou seja, 0
direito precisa contar com justificativa que o torne aceitavel e fundamentado como aplicacdo
do que estava previamente definido como direito.

pag. 106



O direito racional, ou seja, o direito ocidental pos-revolugdes burguesas, justifica-se com
a politica, sendo direito aquilo que um legislador legitimo aprovou em um processo legislativo
como lei e fundamenta-se como decisdo judicial pela aplicagdo da lei anteriormente aprovada.

Noutros momentos histéricos, justificagdo e fundamentacdo tém significados
diferentes. Por exemplo, o que se chama de direito portugués que regulou a escraviddo no
Brasil ndo teve justificativa racional, foi justificado com decisdes religiosas, o que altera também
a fundamentac¢do em razdo de sua origem: o poder de um monarca sob os designios de Deus.

No caso, as bulas papais que autorizaram a Coroa Portuguesa a colonizar determinadas
partes do planeta e a escravizar povos que nado seguissem sua religido:

O Pontifice autoriza o rei de Portugal a atacar, conquistar e
submeter Sarracenos, pagdos e outros inimigos de Cristo, a
capturar os seus bens e territérios, a reduzi-los a escravidao
perpétua e a transferir as suas terras e territérios para o rei de
Portugal e para seus sucessores (Bula Papal Dum Diversas, de
18 de junho de 1452)%.

O documento acima citado e outros que a este se seguiram justificaram toda a
legislacdo colonizadora e escravocrata portuguesa. A legislagdo referida tomou as decisdes
da Igreja Catdlica como autorizadora para desconsiderar o ndo cristdo como semelhante,
portanto, inferior e por isso escravizado e categorizado como patrimonio dos cristdos, o que
fez surgir pelo menos dois tipos de justificativas para o direito regulador do cotidiano dos
afro-brasileiros: como ndo semelhante e como semelhante.

A justificativa de ndo semelhante pode ser vista na introducdo ao Codigo Criminal de
1830, que traz varios artigos diferenciando a condicdo de escravo e sua introdugdo afirma
ser a condicao de semelhante o que possibilita a sociedade e por isso a proibicdo de ofender
o seu semelhante:

Se os homens tivessem a liberdade de ofender aos seus
semelhantes, sem que d'ahi lhes resultasse necessaria e
uniformemente um mal qualquer, a sociedade seria impossivel
e o isolamento desejavel, mas como este lhes é prejudicial, e
como sb no seio da'quella podem elles viver e desenvolver-se
conforme as leis de sua natureza; por isso - o poder social
instituido — tem o direito e o dever de reprimir os membros
refractario da communhdo, isto é, aquelles que por suas ac¢oes
e omissdes voluntariamente perturbdo a sociedade e dificultdo
o seu fim, violando os seus direitos e os individuos, cujo respeito
e religiosa observancia se propuzerdo os associados (Codigo
Criminal do Brasil de 1830).

2 n: https://jarconsian.wordpress.com/tag/dum-diversas/
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OS AFRO-BRASILEIROS E O DIREITO POSITIVO

Nas normas do direito em que o afro-brasileiro € ndo semelhante, é possivel identificar
pelo menos quatro categorias: como regulador da escraviddo; como limitacdo ao poder
de escravizar; como regulador omisso do cotidiano pds-aboli¢do; como criminalizador das
expressoes culturais dos afro-brasileiros.
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Fonte: produgédo da autoria

As quatro categorias referidas tratam-se de mediagao pela submissao a inferiorizagéo.
O primeiro contato dos africanos com o direito positivo portugués que regia a colonia foram
as normas que autorizavam a escravizacdo de africanos. Nas Ordenacdes Filipinas, em seus
cinco volumes, a palavra "africano” esta associada a autorizacdo e a regulamentacdo para
escravizar ou a autorizagdo para tratamento diferenciado pela condi¢do de escravo; e Africa,
associada a lugar para cumprir a pena de degredo.

17. E o Senhor de terras, que der auctoridade 4 alguma pessoa,
para por sua Carta, ou Alvara usar de officio de tabellido, sem
o enviar a presentar aos Desembargadores do Paco, para lhe
darem nossa Carta e auctoridade, por esse mesmo feito perca
todo o direito, que tiver nos ditos Tabelliados, assi de dar, como
de presentar (1). E os Corregedores das Comarcas o facam assi
cumprir, e ndo consintam aos ditos senhores de terras, fazer o
contrario, sob pena de privacao do officio, e além disso Nés lhes
darmos o castigo, que houvermos por bem. E o que usar de tal
Provisdo, perdera o Officio, e nunca mais o podera haver, nem
outro algum de Justica; e sera preso, e degradado dous annos
para Africa, e da cadea pagara vinte cruzados, a metade para
quem o accusar, e a outra para nossa Camera [grifo da citacéo]
(PORTUGAL, 1870, p. 471).

Quanto ao vocabulo “escravo’, ha as ordens de dever ser que regulam o cotidiano
do africano em situagdo de escraviddo com as autoriza¢cdes do permitido e do proibido e as
regras que definem a condicdo de escravo como patriménio:
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G.Item, se o escravo (ainda que seja Christdo) fugir a seu senhor
para a Igreja, acoutando-se a ella, por se livrar do captiveiro, em
que sta, ndo sera por ella defendido, mas sera per forca tirado
della (3), E defendendo-se ele, se de sua tirada |lhe seguir a
morte, por de outra maneira o ndo podérem tirar, ndo havera
seu senhor ou quem o assi tirar (sendo seu criado ou fazendo o
per seu mandado) pena alguma [grifo da citagdo] (PORTUGAL,
1870, p. 424-425).

()

Art. 2.° A hypotheca he regulada somente pela Lei Civil, ainda
que algum ou todos os credores sejdao commerciantes. Ficdo
derogadas as disposi¢des do Codigo Commercial (3), relativas
& hypothecas de bens de raiz.

§ 1° S6 podem ser ser objecto de hypotheca:

Os immoveis (4).

Os accessorios dos immoyeis com 0s mesmos immoveis.

Os escravos e animaes pertencentes as propriedades agricolas,
que forem especificados no contracto, sendo com as mesmas
propriedades [grifo da citagdo] (PORTUGUAL, LEI n. 1237-DE
24- DE SETEMBRO DE 1864).

J& no Brasil como pétria ha as leis que definem as sancdes aos crimes cometidos
pelos escravizados, o Cédigo Criminal de 1830, e as que limitaram a autorizacdo para a
escravizagao do africano, tais como: a Lei Eusébio de Queiroz, de 1850, que proibiu a chegada
de embarcacdes negreiras no pais; a Lei do Ventre Livre, de 1871; a Lei dos Sexagenarios, de
1885, e a Lei Aurea, de 1888.

As que reduziram progressivamente as autorizagdes para escravizar tiveram duas
motivacdes: as lutas abolicionistas e as pressdes inglesas para abolir a escravidao visando
ampliar o seu mercado consumidor pela criacdo de um mercado trabalhista. No p6s-abolicéo,
ha pelo menos duas condutas que comportam nas categorias ja referidas: criminalizagdo e

omissao.

Quanto a omissdo, cabe destacar a Lei n° 601, de 1850, a Lei de Terras, que curiosamente
nao cita as palavras “escravo’, “Africa” e “africano”, embora ja estivessem em curso leis que
reduziam a forca escravocrata da legislacdo e houvesse referéncia ao indigena quanto a posse
de terras. A lei desconsidera a existéncia dos afro-brasileiros em territorio brasileiro; mais
ainda: parece destinar-se a uma espécie de preparacdo para a abolicdo, tornando todas as
terras propriedades privadas a partir de compras e com posse reconhecida pela prépria lei.

Art. 1° Ficam prohibidas as acquisi¢cdes de terras devolutas por
outro titulo que ndo seja o de compra.

Art. 2° Os que se apossarem de terras devolutas ou de alheias, e
nellas derribarem mattos ou lhes puzerem fogo, serdo obrigados
a despejo, com perda de bemfeitorias, e de mais soffrerdo a
pena de dous a seis mezes do prisdo e multa de 100$, além da
satisfacdo do damno causado. Esta pena, porém, ndo tera logar
nos actos possessorios entre heréos confinantes.
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Art. 12. O Governo reservara das terras devolutas as que julgar
necessarias: 1°, para a colonisa¢do dos indigenas; 2°, para a
fundacdo de povoacdes, abertura de estradas, e quaesquer
outras servidGes, e assento de estabelecimentos publicos: 3°,
para a construcao naval [grifo da citagdo] (BRASIL, 1850).

Ao afro-brasileiro ndo cabia terras para colonizacdo e os altos custos da terra

dificultavam a sua aquisi¢do. Mesmo assim, muitos adquiriram pela compra e perderam pelo

nao registro estabelecido pela mesma, pois os prazos eram muito curtos, seis meses para as

demais provincias, um ano para a Provincia do Rio de Janeiro e dois anos para a corte, como

registrado na citacdo abaixo:

Do registro das terras possuidas

Art. 91. Todos os possuidores de terras, qualquer que seja o
titulo de sua propriedade, ou possessao, sdo obrigados a fazer
registrar as terras, que possuirem, dentro dos prazos marcados
pelo presente Regulamento, os quaes se comegardo a contar,
na Corte, e Provincia do Rio de Janeiro, da data fixada pelo
Ministro e Secretario d'Estado dos Negocios do Imperio, e nas
Provincias, da fixada pelo respectivo Presidente.

Art. 92. Os prazos serdo 1°, 2° e 3% 0 1° de dois annos, 0 2° de
hum anno, e o 3° de seis mezes.

Art. 93. As declaragdes para o registro serdo feitas pelos
possuidores, que as escreverdo, ou fardo escrever por outrem
em dois exemplares iguaes, assignando-os ambos, ou fazendo-
os assignar pelo individuo, que os houver escripto, se os
possuidores ndo souberem escrever.

()

Art. 95. Os que nao fizerem as declara¢es por escripto nos
prazos estabelecidos, serdo multados pelos encarregados do
registro na respectiva Freguezia: findo o primeiro prazo em
vinte e cinco mil réis, findo o segundo em cincoenta, e findo o
terceiro em cem mil réis.

()

Art. 97. Os Vigarios de cada huma das Freguezias do Imperio
sdo os encarregados de receber as declaragdes para o registro
das terras, e os incumbidos de proceder a esse registro dentro
de suas Freguezias, fazendo-o por si, ou por escreventes, que
poderdo nomear, e ter sob sua responsabilidade (BRASIL, 1854).

A Lei de Terras foi aprovada alguns meses apds a primeira lei que deu inicio a sequéncia

que finalizou com a Lei Aurea — e que comprova a existéncia de perspectiva institucional

brasileira de vir a abolir a escravidao, pois impediu o trafico. Como explicar, entdo, uma lei do

mesmo ano que aboliu o trafico ndo citar a condigado do escravizado e do ex-escravizado em

relacdo as terras brasileiras? A Unica resposta parece ser que a nagdo brasileira protegeu as

terras brasileiras contra os escravizados e ex-escravizados, criando o registro e deste excluidos

os afro-brasileiros, embora tenha incluido o indigena, resultando no que Fernandes (2000)

chama de cativeiro da terra:
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O fim do cativeiro humano aconteceu quase 40 anos depois
de ter sido instituido o cativeiro da terra. Assim, os escravos
libertos que deixaram as fazendas migraram pelas estradas,
por onde encontraram terras cercadas. Quando acampavam
nas fazendas, os coronéis convocavam a policia para expulsa-
los. Igualmente, os camponeses europeus continuaram neste
Pais, suas caminhadas em busca da terra. Migraram por e para
diferentes regides, lutando contra o latifindio. Muitos de seus
filhos e netos ainda continuam migrando. A maioria absoluta
desses trabalhadores comegou a formar uma categoria, que
ficaria conhecida no final do século XX, como Sem-Terra
(FERNANDES, 2000. p. 32).

Pode-se afirmar que a omissao da Lei de Terras ndo é efetivamente uma omissao: é uma

acao! A acdo de impedir que os afro-brasileiros pudessem legalmente ser proprietario de terras.

A Lei de Terras legitimava um impedimento real, existente desde a colonizacao, a partir

do momento em que cria parametros complexos e destoantes da realidade afro-brasileira. Ja

a conduta de criminalizagdo do p6s-emancipacéo é evidenciada pelo Cédigo Penal de 1890,

no seu capitulo XIII, artigos 399 a 404, sob o titulo “dos vadios e capoeiras”, que definia como

crime a capoeira ou qualquer manifestacdo a esta relacionada:

Art. 402. Fazer nas ruas e pracgas publicas exercicios de
agilidade e destreza corporal conhecidos pela denominagao
capoeiragem; andar em correrias, com armas ou instrumentos
capazes de produzir uma lesdo corporal, provocando tumultos
ou desordens, ameagando pessoa certa ou incerta, ou incutindo
temor de algum mal:

Pena de prisdo cellular por dous a seis mezes.

Paragrapho unico. E considerado circumstancia aggravante
pertencer o

capoeira a alguma banda ou malta.

Aos chefes, ou cabecas, se impora a pena em dobro.

Art. 403. No caso de reincidencia, sera applicada ao capoeira,
no grédo maximo, a pena do art. 400.

Paragrapho unico. Si for estrangeiro, sera deportado depois de
cumprida a pena.

Art. 404. Si nesses exercicios de capoeiragem perpetrar
homicidio, praticar alguma lesdo corporal, ultrajar o pudor
publico e particular, perturbar a ordem, a tranquilidade ou
seguranca publica, ou for encontrado com armas, incorrera
cumulativamente nas penas comminadas para taes crimes.

Se os direitos positivos portugués e brasileiro regularam a escraviddo, como é

possivel considera-los mediacdo do cotidiano? Vale considerar que o direito, como médium,

- fundamenta-se na perspectiva da teoria discursiva do direito com Habermas (1997), que

considera que é direito o que pode ser aceito por todos. E é essa referéncia que consideramos

como etnodireito, ou seja, é direito aquilo que regula o pertencimento a uma sociedade de

livres e iguais por acordos, portanto, aceito por todos.
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As categorias referidas do direito a partir do afro-brasileiro como ndo semelhante ndo
se tratam de etnodireito - e nem direito propriamente dito é - considerando, como Habermas
(1997), que sé é direito o que pode ser aceito por todos. Nao é possivel ter as normas que
autorizam a escravizacdo dos afro-brasileiros como por estes aceitas. Ndo é possivel afirmar
interesses simétricos entre escravizadores e escravizados sem que haja uma sociedade que
estruture comunicativamente as formas de vida diversas.

Para Habermas (1997), o direito como medium é auto-organizador de uma comunidade
que se autossignifica como associagao voluntaria de membros do direito, livres e iguais, na qual
o medium do direito possibilita e operacionaliza a participacdo de todos os seus membros.

Habermas (1997) concebe o direito como medium da vida cotidiana ao buscar
reconstruir a teoria do direito pela revisitacdo a sociologia juridica e a teoria de justica,
com a redefinicdo do conceito de razdo pratica, com releitura dos direitos fundamentais,
de constitucionalismo e do direito propriamente dito pela relacdo direitos humanos e
fundamentais e soberania popular e releitura da relacdo direito e moral.

Na discussdo do conceito de razdo pratica, Habermas (1997) rompe com o
conceito kantiano de razdo pratica e reconstrdi-o como razdo comunicativa; considera uma
racionalidade comunicativa no lugar da racionalidade pratica, ou seja, a razdo instrumental
gue orienta os egoismos nao se desvincula dos principios da razdo comunicativa: o egoismo
de cada um so é possivel quando o de todos é garantido; ndo garantir um, em detrimento
de garantir outros, fragiliza o de todos.

Na releitura do direito pela relacdo direitos humanos e fundamentais e soberania
popular, Habermas (1997) retoma a afirmacao kantiana de direito como liberdade e coergéo,
justificada a coercdo como garantia de liberdade e, com isso, considera como direitos
humanos e direitos fundamentais os direitos a liberdade subjetiva, o mais livre possivel para
conduzir suas vidas. E, para isso, hd que haver garantias sociais, técnicas e ecoldgicas na
medida em que cada povo e cada cultura considera como necessarias para o exercicio das
liberdades subjetivas, o que permite afirmar que sé é direito, na racionalidade moderna, o
que é aceito por todos e sé é constituicdo se for democratica e tiver como fundamento os
direitos fundamentais.

O autor referido categoriza os direitos humanos e fundamentais como:

(1) Direitos fundamentais que resultam da configuragédo
politicamente autonoma do direito a maior medida possivel
de iguais liberdades subjetivas de acdo.

(2) Direitos fundamentais que resultam da configuragdo
politicamente auténoma do status de um membro numa
associagao voluntaria de parceiros do direito.
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(3) Direitos fundamentais que resultem imediatamente
da possibilidade de postulacdo judicial de direitos e da
configuragdo politicamente autonoma da protegéo juridica
individual. (HABERMAS, 1997, p.159)

()

(4) Direitos fundamentais a participagdo, em igualdade de
chances, em processos de formacgédo da opinido e da vontade,
nos quais os civis exercitam sua autonomia politica e através
dos quais eles criam direito legitimo (HABERMAS, 1997, p. 169).

()

(5) Direitos fundamentais a condigdes de vida garantidas social,
técnica e ecologicamente, na medida em que isso for necessario
para um aproveitamento, em igualdades de chances, dos direitos
elencados de (1) a (4) (HABERMAS, 1997, p. 160).

Vale ainda considerar que a categorizacdo que o autor faz ndo deve ser lida como
etapas ou geragoes de direitos, mas que os direitos fundamentais sdo as iguais liberdades
subjetivas de acdo e as demais categorias sdo as viabilizadoras das referidas garantias.

Quanto a relagdo direito e moral, Habermas (1997) considera que direito e moral séo
co-originarios e que se complementam discursivamente no discurso de justificacdo das normas
e nos processos de interpretacdo da aplicacdo da norma nos discursos de fundamentacao
das decisdes judiciais, portanto, com simultaneidade na origem e complementaridade
procedimental, com separacdo funcional e com objetividade deontoldgica.

Na perspectiva tedrica de reconstrucdo feita por Habermas (1997), sé é possivel
referir-se como direito propriamente dito, no contexto brasileiro, a partir da Constituicdo de
1988. E a primeira Constituicdo que trata todos como semelhantes pela garantia de igualdade
como direito fundamental.

Ja no preambulo, A CF anuncia o direito em que todos sdo semelhantes:

Nos, representantes do povo brasileiro, reunidos em Assembleia
Nacional Constituinte para instituir um Estado Democratico,
destinado assegurar o exercicio dos direitos sociais e individuais,
a liberdade, a seguranca, o bem-estar, o desenvolvimento, a
igualdade e a justica como valores supremos de uma sociedade
fraterna, pluralista e sem preconceitos, fundada na harmonia
social e comprometida, na ordem interna e internacional, com a
solugdo pacifica das controvérsias, promulgamos, sob a protegao
de Deus, a seguinte (CF-88, preambulo).

As evidéncias de todos como semelhantes estd em “povo brasileiro”, “Estado
Democratico”, direitos garantidos: direitos sociais e individuais, a igualdade e a justica como
valores supremos de uma sociedade fraterna, pluralista e sem preconceitos e o fundamento
na harmonia social.
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Art. 1° A Republica Federativa do Brasil, formada pela unido
indissolUvel dos Estados e Municipios e do Distrito Federal,
constitui-se em Estado Democratico de Direito e tem como
fundamentos:

I - a soberania;

II - a cidadania

Il - a dignidade da pessoa humana;

IV - os valores sociais do trabalho e da livre iniciativa;

V - o pluralismo politico.

Paragrafo unico. Todo o poder emana do povo, que o exerce
por meio de representantes eleitos ou diretamente, nos termos
desta Constituigdo.

Os fundamentos soberania, cidadania e dignidade também evidenciam o direito em

que todos sdo semelhantes.

Art. 3° Constituem objetivos fundamentais da Republica
Federativa do Brasil:

I - construir uma sociedade livre, justa e solidaria;

II - garantir o desenvolvimento nacional;

Il - erradicar a pobreza e a marginalizagdo e reduzir as
desigualdades sociais e regionais;

IV - promover o bem de todos, sem preconceitos de origem,
raca, sexo, cor, idade e quaisquer outras formas de discriminagao.

Nos objetivos, ou seja, 0 “para que” constitucional, novas evidéncias do direito como

nou

medium pelas categorias "0 bem de todos”, “reduzir desigualdades” e “promover o bem de todos".

Art. 4° A Republica Federativa do Brasil rege-se nas suas relagdes
internacionais pelos seguintes principios:

I - independéncia nacional;

II - prevaléncia dos direitos humanos;

Il - autodeterminacdo dos povos;

IV - ndo-intervencao;

V - igualdade entre os Estados;

VI - defesa da paz;

VII - solucdo pacifica dos conflitos;

VIII - repldio ao terrorismo e ao racismo;

IX - cooperagdo entre os povos para o progresso da humanidade;
X - concessao de asilo politico.

Paragrafo Unico. A Republica Federativa do Brasil buscara a integracdo economica,

politica, social e cultural dos povos da América Latina, visando a formagao de uma comunidade

latino-americana de nagdes.

Nos principios, a evidéncia de direito como medium esté na prevaléncia dos direitos

humanos. Ja, o segundo titulo da CF-88, traz a enumeracdo das garantias fundamentais do

Estado Brasileiro: art. 5°, as garantias propriamente ditas, na perspectiva de Habermas (1997),

as liberdades subjetivas, incluido o direito de peti¢do; no 6° e no 7°, os direitos sociais; do

8° ao 17°, as liberdades politicas:
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TiTuLo In

Dos Direitos e Garantias Fundamentais

CAPITULOI

DOS DIREITOS E DEVERES INDIVIDUAIS E COLETIVOS

Art. 5° Todos sdo iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer
natureza, garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros
residentes no Pais a inviolabilidade do direito a vida, a liberdade,
aigualdade, a segurancga e a propriedade, nos termos seguintes
(CF-88, art. 5° - caput)

Os direitos e as garantias fundamentais positivados na CF-88 contam com as categorias
teorizadas por Habermas (1997). O art. 5° conta com as 3 primeiras categorias: as liberdades
subjetivas, o direito de ser membro da comunidade politica e o direito de peticdo. Os artigos
8° ao 17 sdo os direitos de participar da politica, a 4. Categoria, e os artigos 6° e 7° sdo os
direitos sociais e as garantias técnicas pela educacdo, que se encontra nos art. 209 a 214, a
educacdo, e os art. 218 e 219, da ciéncia e da tecnologia. A garantia ecoldgica esta no art. 225.

Ainda no ambito da CF-88, ha trés instrumentos normativos: o reptdio ao racismo,
como principio no art. 4° o racismo como crime inafiangavel, no art. 5° “ XLII — a pratica
do racismo constitui crime inafiancavel e imprescritivel, sujeito a pena de reclusdo, nos
termos da lei”; protecdo a cultura afro-brasileira, nos art. 215, “valorizacdo da diversidade
étnica e regional”, e 216 " §5° Ficam tombados todos os documentos e os sitios detentores
de reminiscéncias histéricas dos antigos quilombos” e o art. 68 do Ato das Disposi¢oes
Constitucionais Transitorias — ADCT, que determina a titulacdo das terras quilombolas aos
remanescentes dos quilombos.

Hé ainda a legislacdo especializada, tais como: A Lei n°® 7.716/1989, que define os
crimes resultantes de preconceito de raga ou de cor; a Lei n° 10.639/03, que estabelece
a obrigatoriedade do ensino da histéria e cultura afro-brasileiras e africanas nas escolas
publicas e privadas dos ensinos fundamental e médio; o Estatuto da Igualdade Racial, a Lei
n°® 12.288/2010, destinado a garantir a efetivacdo da igualdade de oportunidades, a defesa
dos direitos étnicos individuais, coletivos e difusos e o combate a discriminagdo e as demais
formas de intolerancia, com a diretriz de inclusdo das vitimas de desigualdade étnico-racial,
a valorizacdo da igualdade étnica e o fortalecimento da identidade nacional brasileira, com
a garantia dos direitos fundamentais a saude, a educagdo, a cultura, ao esporte e ao lazer,
direito a liberdade religiosa, do acesso a terra e a moradia, dentre outras garantias, e a Lei
n°® 12.711/2012, que definiu cotas para o ensino superior.

E possivel sintetizar que, na CF-88, ha as garantias fundamentais e mais os instrumentos
da tipificacdo do racismo, da protecdo a cultura afro-brasileira e a garantia de terras para os
remanescentes dos quilombos. E, na legislagdo especial, hd a garantia de promocdo do ensino
da histéria da Africa, a condenacdo da préatica de racismo, além dos direitos fundamentais

pag. 115



especificos para atender a especificidade da desigualdade racial; portanto, configuram-se,
no plano legislativo, todas as garantias para os afro-brasileiros como semelhantes.

Cabe sempre questionar como sao efetivadas as garantias e se sdo efetivadas, seja no
plano da administracdo publica, em forma de politicas publicas pelo Poder Executivo, seja
como decisdo judicial, pelo Poder Judiciario, seja nos atos legislativos, considerando que
a populacdo negra visivelmente ndo goza de garantia de igualdade racial. Ha expressées
de racismo com frequéncia, seja nos meios de comunicagdo, seja no cotidiano da escola,
do trabalho, nas redes sociais, em todos os ambientes vividos, especialmente em razéo da
politica de cotas, da Lei n°® 12.711/2012, cotas para o ensino superior, e as cotas fomentadas
pelo Estatuto da Igualdade Racial.

Como se justifica a situacdo de racismo e de intolerancia diante de leis tdo boas e
tdo precisas na garantia dos direitos fundamentais aos afro-brasileiros que pode sim ser
considerado o direito como medium das relagdes cotidianas?

A resposta a esta questdo serd adensada mais adiante. Mas de antemé&o é possivel
afirmar que o direito ndo se trata apenas de leis, mas estd implicado especialmente nas
instituicdes que tornam concretas as politicas publicas que enfrentam a desigualdade racial
e as institui¢des que produzem a decisdo judicial. E elaborar a lei parece acionar as esferas
do pensamento racional, mas colocar em pratica implica em enfrentamento a cultura racista
incrustrada no imaginario de cada um e que nunca contou efetivamente com enfrentamento
nem social, nem institucional, tendo em vista a orientacdo tedrico-ideoldgica que considerou
o Brasil como vivendo a cordialidade racial propalada por Gilberto Freyre (2004).
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O PETICIONAMENTO DE ESPERANGA GARCIA E DE COMUNIDADES QUILOMBOLAS
CONTEMPORANEAS

Peticionar ao poder soberano é acionar uma das garantias dos direitos fundamentais
referidas por Habermas (1997) na condicdo de membro da comunidade politica e, como
membro, ser considerado igual, um semelhante.

Mesmo havendo um direito que ndo se configura como direito propriamente dito, no
periodo anterior a CF-88, especialmente no periodo da escravizagao dos africanos no Brasil, tal
situacdo ndo impediu que os afro-brasileiros e os africanos escravizados no Brasil se valessem
da condicdo de pertencente a nagdo portuguesa e, depois, a brasileira e apresentassem
pedidos ao poder soberano. Como justificar o acionamento do direito de peticdo feito no
periodo da escravidao?

A peticdo tem o perfil juridico de membro da comunidade politica como se fosse
um semelhante e que aceitasse a sua condi¢do juridica, reclamando apenas das condi¢des
em que se encontra: separacdo do marido, maus-tratos dela propria, do filho e de outras
escravas. Demonstra conhecer a funcdo de autoridades como o procurador e o poder que o
governador tem sobre o mesmo, configurando-se como atuacdo institucional.

Titulo IT - Fungdes municipaes - Livro I das Ordenagdes Filipinas
Art. 59. Participardo ao Conselho-Geral os maos tratamentos,
e actos de

crueldade, que se costumem praticar com escravo indicando
os meios de preveni-los.

()

Decreto 1695 de setembro de 1869, que Prohibe as vendas de
escravos debaixo de pregdo e em exposicao publica

Art. 2°. Em todas as vendas, escravos ou sejao particulares ou
judiciaes, he prohibido, sob pena de nullidade, separar o marido
da mulher, o filho do pai, mae, salvo sendo os filhos maiores
de 15 annos.

Consta como protecdo aos escravos a obrigacdo de a autoridade municipal comunicar
ao conselho geral maus-tratos e atos de crueldade contra os escravos e, mais tarde, a proibicdo
de separacao da familia, o que configura o enquadramento juridico do pedido da Carta de
Esperanca Garcia na legislacdo em vigor e, ainda, a relacdo com a tendéncia das mudancas
que estavam por vir no contexto histérico, portanto, a peticdo de Esperanca enquadra-se
tecnicamente como peticdo judicial.

N&o é conhecido o desfecho da demanda apresentada por Esperanca Garcia, mas ha
um documento semelhante a peticdo de Esperanca Garcia, também identificada por Mott
(2010), que reafirma o pedido apresentado e esclarece os maus-tratos a que se refere a Carta
de Esperanca Garcia:
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Conta que dou a V. Sa. da residéncia de Nazaré, que é procurador o
Capitdo Antonio Vieira do Couto: (ele) tirou uma escrava chamada
Esperanca, casada, da fazenda de Algoddes e ndo tem concedido
tempo algum para a dita ir fazer vida com seu marido, vendo
apertada com varios castigos tem fugido por varias vezes e o dito
Capitdo tem posto téo timida a dita em forma uma quinta feira deu
tanta bordoada com um pau e com ela no chao e depois jurou que
havia de amarrar dita escrava se arretirou com dois filhos, um nos
bragos, de 7 meses e outro de 3 anos; até o presente ndo tem tido
noticia dela e tem feito umas correias para castigar e diz que veio
para ensinar os ditos escravos. Tem mostrado como os escravos
tem experimentado que tem clamado contra o dito procurador
até que foi ouvido da intercesséo de V. Sa. veio uma portaria até
a fazenda da Serrinha e como tem um padrinho que orou para
o dito Procurador néo teve (realizacdo) do seu mau instinto, em
forma que aperta os ditos escravos (que) ndo tém descanso. Todas
as noites trabalham sem descanso algum, sendo preto velho e se
fora mogo, tudo podia a mocidade suportar. Como no sustento
do dito, muito mal que ndo come farinha que a fazenda faz,
porque serve para ajuntar com a que o dito procurador faz para
seu negocio, do que pedindo licenca o intercessor de V. Sa., ndo
quis consentir em forma alguma do que contra a ordem, dizendo
que era dos seus escravos. Que estorva os ditos escravos para o
seu servico em socar mamona, em desmanchar mandioca e outro
servico. Até tirou algumas escravas para fiar algodéo e diz, como
no ano passado, que era para (trabalharem) na fazenda e fez
redes para seu negocio e ndo tem dado cumprimento algum na
sua obrigagdo, ndo tem corrigido as ditas fazendas faltando a sua
obrigacdo, tendo o criador da fazenda Tranqueira certas rezes em
particular (e) querendo dar esta conta a V. Sa. Como pai e Sr. pée
os olhos de piedade em ver estas lastimas porque ndo tem quem
fale por estes mais que a misericordia de V. Sa. abaixo de Deus,
pois os ditos escravos ndo tem outro jazigo sendo o amparo de V.
Sa. (MOTT, 2010, p. 142-143).

Oliveira (2010, p. 45) relata a histéria de Esperanca Garcia:

Esperanca Garcia aparece entre nds na segunda metade do
Século XVIII e foi-nos revelada pelo historiador Luiz Mott em
“Piaui Colonial” (1987). Esperanca mulher era uma trabalhadora
rural, casada, negra, escravizada do Real Fisco. Escrevera, em
1770, com letras quase desenhadas, uma dendncia contra o
administrador da fazenda em que vivia. A fazenda fazia parte
do patriménio legado por Domingos Sertdo aos jesuitas, em
1711, sendo confiscado posteriormente pela Coroa Portuguesa,
em 1760. As diversas propriedades foram divididas em trés
inspegdes ou departamentos (Nazaré, Piaui e Canindé) e
passaram a ser administradas por inspetores ou administradores.
Em cada uma das fazendas havia um criador, vaqueiro
encarregado da producéo e bens, incluindo os trabalhadores.
Esperanca pertencia a fazenda Algoddes, da inspecdo Nazaré.
Era encarregado, do Departamento, o capitdo Antonio Vieira
do Couto, que retirara a escravizada de Algoddes e a colocara
na sua residéncia, em outra fazenda, passando esta a trabalhar
como cozinheira (OLIVEIRA, 2010, p. 45).
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Passados oito anos da denuncia e fuga, pode-se, novamente,
encontrar Esperanca em uma relacdo de trabalhadores
das fazendas da Inspegdo Nazaré — conforme documento
manuscrito disponivel na Biblioteca Nacional, datado de 8 de
outubro de 1778, que revela um pouco mais da vida desta
trabalhadora (OLIVEIRA, 2010, p. 45).

Né&o restam duvidas de que a Carta de Esperanca Garcia se trata de ato de resisténcia,
mas um tipo especifico de resisténcia: uma atuagdo como membro da sociedade escravocrata
que denuncia e pede protecdo do Estado, como um habeas corpus, numa expressao de exercicio
da advocacia em nome proéprio e de outras mulheres que também sofriam maus-tratos.

Os outros peticionamentos aqui eleitos sdo os de trés comunidades contemporaneas
quilombolas: Artur Passos, municipio de Jerumenha (PI), Periperi, municipio de Amarante
(PI) e da Comunidade Olho d'agua dos Azevedos, no municipio de Miguel Alves, Estado
do Piaui, ja no contexto da CF-88, fundado no art. 68 do ADCT — CF-88 e no seu decreto
regulamentador, o Decreto 4887/2003%.

As trés comunidades autodeclaram-se quilombolas, duas encaminharam suas
autodeclara¢des a Fundacdo Cultural Palmares, conseguindo a certificagdo como comunidade
quilombola pela referida fundacdo, e a outra desistiu de buscar o direito ao territério pela
legislacdo especifica e optou pelas regras gerais de reforma agraria.

A diferenca entre os dois peticionamentos consiste em: o peticionamento quilombola
ocorre em Estado Democratico de Direito, sendo os peticionantes semelhantes ou iguais
a todos os cidaddos nacionais, enquanto o de Esperanca Garcia configurou-se fora de um
Estado brasileiro, organizado por regras que ndo podem ser afirmadas como direito nem
como democracia, mas em ambos os casos os pedidos sdo feitos de uma perspectiva de
membro da comunidade politica sem deixar de considerar as diferencas abissais entre as
formas de pertencimento: em um como escravo e noutro como cidadao livre.

As diferencas abissais sdo reduzidas na medida em que se observam as evidéncias das
atuais comunidades quilombolas, especialmente a Comunidade Olho d'agua dos Azevedos,
que permanece, ha mais de cem anos da aboli¢do, sem terras, sem autonomia e com muitas
caréncias na vida socioecondmica, educacado e salde, fazendo parecer que a qualidade da
cidadania vivida atualmente ndo parece muito diferente, nas condi¢des socioeconémicas,
gragas a forma como foi abolida a escravidao no pais, sem enfrentar as estruturas racistas
histdricas, sem nenhuma garantia social e econémica para viver como livre.

24 As comunidades citadas sé@o estudadas no Grupo de Pesquisa Direitos Humanos e Cidadania, da
Universidade Federal do Piaui (DIHUCI, 2016).
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Os encaminhamentos dos peticionamentos das atuais comunidades quilombolas
também nao estdo muito diferentes dos de Esperanca Garcia. E provavel que o pedido de
Esperanca Garcia ndo tenha tido nenhum tipo de resposta. Os pedidos das comunidades,
alguns com mais de dez anos, até agora tém sido respondidos com a lentiddo da burocracia
estatal, expressando racismo institucional.

ETNODIREITO COMO PERTENCIMENTO E O DIREITO A MEMORIA

Tomando o etnodireito como direito pelo pertencimento sociocultural, ou seja, a
significacdo das normas pelo pertencimento a cada comunidade politica, vale referir que todo
o direito seria etnodireito como ja citado. Mas a tradicdo juridica da racionalidade ocidental
eurocéntrica assim ndo se configurou, o que poderia ser etnodireito se efetiva como uma
perspectiva epistémica eurocéntrica monocentrada de direito.

O ponto de partida de um etnodireito quilombola configura-se nos artigos 215 e
216 da CF-88, que reconhece a cultura do povo negro como patriménio brasileiro, bem como
do artigo 68 do ADCT da CF-88.

Partimos do pressuposto de uma timida e silenciada discussao sobre os temas de
etnicidade negra, cultura, histéria afro-brasileira, direitos territoriais e socioambientais de
comunidades rurais negras, como questdo enraizada na forma de constituicdo da nacdo
brasileira, sendo consequéncia das relagdes secularmente hierarquizadas entre brancos e
negros, e o reflexo da invisibilizacdo dessa questdo pela historiografia oficial.

A problemadtica, aqui, se configura a partir de dois dmbitos: a realidade historica e
social do povo negro com heranga historica de 388 anos de escraviddo dos negros e das
negras, em 516 anos de Brasil. A abolicdo da escraviddo ndo se seguiram politicas ou direitos
ao povo negro que minimamente promovessem sua integragdo. Ainda mais grave que isso,
a Lei de Terras de 1850, como ja referido, cuidou para que, ao serem livres, ndo pudessem
mais adquirir terras por uso e ocupagado, mas somente pela compra, o que, além da heranca
cultural de inferiorizagdo, os colocou a margem da sociedade brasileira.

Dentre as politicas ausentes para integracdo da pessoa negra a comunidade politica
brasileira, hd que destacar o direito a memdria, como ja referido no presente texto, numa
dindmica em que, como ja afirmado, os afetados no sistema escravista e seus descendentes
tivessem a oportunidade de contar sua versdo da historia. E a sociedade, em sua amplitude,
se dispusesse a conhecer e a entender essa condicdo produzida historicamente, na tentativa
de produzir outro elo constitucional, ndo mais com o lugar diferenciado de subjugacdo
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dispensado ao povo negro.

Halbwachs (1990) considera que o pensamento individual sé se torna lembrado na
medida em que este é colocado nos quadros sociais da memoéria e participa da memoria
coletiva. O ndo registro na histéria dos atos herdicos do povo negro, como legitima resisténcia
que resultou na mudanca da arquitetura constitucional, € uma auséncia que implica em falta
dos referentes negros na formacdo da memoria social e, consequentemente, ndo participacdo
na memoria coletiva.

Essa é uma lente analitica que pode ser adotada para compreender a auséncia e o
silenciamento em relacdo a Esperanca Garcia, mesmo depois de quase quatro décadas de
descoberta do seu peticionamento.

Halbwachs (1990) refere a memoria coletiva como grupo de acontecimentos da histéria
de um grupo social, que, num processo seletivo, permanece o que for capaz de viver com o
grupo no seu plano de memoria:

no plano da memdria de um grupo se destacam as lembrangas
dos acontecimentos e das lembrangas que concernem ao maior
numero de seus membros e que resultam quer de sua propria
vida, quer de suas relagdes com os grupos mais proximos, mais
frequentemente em contato com ele (Halbwachs, 1990, p.45).

Vale considerar ainda, com D'Aléssio (1993), em citacdo a Halbwachs, o afeto como
liga do processo formador da meméria: “situagdes vividas s6 se transformam em meméria
se aquele que se lembra sentir-se afetivamente ligado ao grupo ao qual pertenceu” (p.98). O
silenciamento em relacdo aos herdis negros e as heroinas negras, escravizados e escravizadas,
atua no impedimento do afeto: ndo se quer pertencer, ligar-se a quem foi derrotado, mas
aqueles e aquelas que até podem ter perdido batalhas, mas que ganharam outras e foram
vencedores no final. O afeto produtor de pertencimento é impedido cotidianamente nos
atos racistas e no silenciamento quanto aos herdis e as heroinas do povo negro.

A natureza seletiva da memoria é produzida pelo presente, o que o presente nao solicita
é esquecido, portanto suas fronteiras sdo permanentemente moveis nos dizeres de Pollak:
"As fronteiras desses siléncios e 'ndo- ditos’ com o esquecimento definitivo e o reprimido
inconsciente (...) estdo em perpétuo deslocamento” (POLLACK, 1989, p.8).

Pollack (1989) discorre sobre mecanismos de articulagdo entre memoria e presente:
a proibicdo politico-ideoldgica de lembrar determinados fatos que afetem os interesses
defendidos, mecanismo permanentemente acionado numa sociedade racista como a brasileira:
ha uma cortina de fumaca sobre fatos que expressam heroismo sobre o povo negro - como
o caso de Esperanca Garcia.
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Outro mecanismo referido por Pollack (1989) é a necessidade/dificuldade de integrar
lembrangas de grupos na memoria mais ampla da sociedade. O autor d& o exemplo dos
sobreviventes dos campos de concentracdo que tiveram que esquecer ou perdoar para
estabelecer vida cotidiana com aqueles que concordaram com o destino ao campo de
concentracdo ou pelo menos nada fizeram.

No mecanismo referido, o autor descreve as experiéncias vividas nos campos de
concentracdo, indicando que os sobreviventes tiveram um tempo de escuta, como se fosse
este 0 mecanismo necessario para depois esquecer e seguir em frente. Para a experiéncia
da guerra e aquela que envolveu o povo africano - tragédias que atingiram imensamente
dois continentes - para atender interesses de terceiros, ha que se perguntar: houve escuta
para que os sobreviventes seguissem em frente, concedendo perddo ou esquecendo-se
para se integrar?

A nossa tese é que ndo houve escuta eficiente, nem suficiente. E o pouco de escuta
que houve foi sobre fortes batalhas localizadas em cada pais, com maior ou menor forca da
organizagdo dos sobreviventes. A denuincia de Florestan Fernandes foi uma voz importante
que se levantou para avisar de que ndo houve dinamicas sociais necessarias para que o Brasil
se reconfigurasse em outra arquitetura constitucional.

A sociedade brasileira largou o negro ao seu préprio destino,
deitando sobre seus ombros a responsabilidade de reeducar-se e
de transformar-se para corresponder aos novos padrdes e ideais
de homem, criados pelo advento do trabalho livre, do regime
republicano e capitalista (FERNANDES, 1978, p. 20).

No mesmo sentido, Maringoni (2011) refere a participacdo do Estado para ampliar a
situagdo de abandono dos ex-cativos com o financiamento da politica de migragao europeia:

Com a abundancia de mao de obra imigrante, os ex-cativos
acabaram por se constituir em um imenso exército industrial
de reserva, descartavel e sem forca politica alguma na jovem
Republica. Os fazendeiros — em especial os cafeicultores
— ganharam uma compensacgdo: a importacdo de forca de
trabalho europeia, de baixissimo custo, bancada pelo poder
publico. Parte da arrecadacéo fiscal de todo o Pais foi desviada
para o financiamento da imigracdo, destinada especialmente
ao Sul e Sudeste. O subsidio estatal direcionado ao setor mais
dindmico da economia acentuou desequilibrios regionais que
se tornaram cronicos pelas décadas seguintes. Esta foi a reforma
complementar ao fim do cativeiro que se viabilizou. Quanto aos
negros, estes ficaram jogados a proépria sorte (MARINGONI,
2011, p. 40).

O abandono da populagdo negra no pds-emancipagdo é mais do que ndo escutar suas
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dores da escravidao — e, até mesmo, mais do que abandono. Trata-se de projeto genocida do
povo negro. Como que uma tragédia de tamanho porte, sem duvida a maior tragédia provocada
pela histdria da humanidade de modo racionalizado, ndo seja tratada como lesa humanidade?
S6 ha uma resposta: a destituicdo da pessoa negra de humanidade como foi feita pelas bulas
papais aqui ja citadas. Ndo falar disso, ndo tratar o problema, ndo o enfrentar, é permanecer sob
os fundamentos da bula papal que destituiu de humanidade as pessoas negras.

Vale destacar o reconhecimento de uma memoria negra que foi esquecida por conta
de um passado de sofrimento e agora, com a insercdo nos espacos que antes eram negados,
tem surgido a necessidade de lembrar.

As Comissdes da Verdade sobre a Escraviddo Negra da Ordem dos/as Advogados/as
Brasileiros/as podem (re)significar espacos ainda que restritos para fazer a escuta da voz da
pessoa escravizada como mecanismo para reconfiguracdo de uma memoria com dor, mas com
resisténcia, com perdas e ganhos e com a vitoéria de alteracdo da arquitetura constitucional. E
aqui trazemos Esperanga Garcia como empiria para recomposicdo das memorias da escraviddo
do povo piauiense e brasileiro.

O desafio é o da escuta. Quem vai escutar as verdades da escraviddo negra? Os
descendentes dos escravocratas, a elite branca, precisa querer escutar, precisa sentir-se
constitucional. Nos dizeres de Rosenfeld (2003), constitucionalismo é um sentimento, o
sentimento de pertencimento nas dindmicas metaféricas e metonimicas, em que o sujeito
constitucional é esvaziado do seu conteldo branco e elitizado para tornar-se um vazio
metaforico a ser preenchido por todas as pessoas pertencentes a comunidade constitucional,
sendo todas e ao mesmo tempo nenhuma delas e cada uma delas como parte do todo
constitucional num desenho metonimico.

O desafio da escuta precisa ser enfrentado para desnaturalizar o exterminio da juventude
negra na guerra as drogas, para se colocar um ponto de duvida: se ha mais excecdo do que
regra no cumprimento das normas, portanto numa confirmacdo de que a conduta definida
como ilicita ndo é regra, mas excecdo, ha que se questionar a propria generalizacdo da conduta.

A escuta precisa ser feita inclusive como condicdo para esquecer ou para perdoar a
tragédia da escraviddo como estratégia necessaria para que o povo negro se sinta integrado
a comunidade constitucional.

Vale ainda considerar outro mecanismo trabalhado por Pollack (1989), chamado de
lembrancas vergonhosas com a empiria outra vez da Segunda Guerra Mundial. A questdo
que levantamos é se a escraviddo é uma lembranga vergonhosa diante de tamanha forca
do racismo.
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E defendemos a tese de que efetivamente a escraviddo negra e o seu legado nao
causam vergonha ao racismo brasileiro. Basta ver a reacdo as cotas raciais, os casos de
pessoas brancas se beneficiando de cotas raciais em concursos publicos, a naturalidade da
inferiorizacdo das pessoas negras na cena publica e privada do pais veiculada intensamente
pelo poder midiatico, seja em novelas, séries, reality shows, telejornais e programas policiais.
N&o, ndo ha vergonha de ser racista e de ter feito suas riquezas sobre os ombros, corpos e
mentes das pessoas negras.

Os trés mecanismos indicados por Pollack, segundo o autor, sdo transmitidos nas redes
de sociabilidade afetiva e politica. Relacionando a empiria da escraviddo aos trés mecanismos
indicados por Pollack para lembrar e esquecer, é possivel encontrar algumas respostas para
o silenciamento sobre herdis e heroinas, negros e negras, como Esperanca Garcia.

Como afirma Halbwachs, lembrar é julgar:

A sociedade que porta julgamentos sobre os homens que vivem
e sobre o dia de sua morte, tanto quanto sobre os fatos quando
eles se produzem, encerra na realidade dentro de cada uma
dessas lembrangas importantes ndo somente um fragmento
de sua experiéncia, mas também um reflexo de suas reflexdes.
(.) Um fato passado é um ensinamento, e um personagem
desaparecido, um encorajamento ou um advertimento (...).
O quadro da memoria é também uma cadeia de ideias e de
julgamentos (HALBWACHS, 1952, p.282).

A cadeia de julgamentos dos quadros de memoria pelo processo seletivo realizado
pelo trabalho da memdria alimenta a perspectiva de um direito a memoria como forca do
presente para reconstruir o passado e, com isso, modificar o presente. Segundo Dantas (2012),
o direito a memoria tem o objetivo de valorizar o acervo cultural dos diferentes grupos sociais
em diferentes épocas na formacao da identidade nacional brasileira. A referéncia acima esta
relacionada com a garantia constitucional no art. 216 da CF-88.

Hé a garantia constitucional, de direito a memdria que, na perspectiva do direito
como integridade (DWORKIN, 2003), trata-se de um direito fundamental, considerando que
o direito a memoria diz respeito a igualdade constitucional do Art. 5° da CF-88. Porém, a
existéncia da garantia constitucional pouco alterou as dinamicas sociais; ou seja, saimos de
uma ditadura, mas com pouca oportunidade de aprendizado do sentimento de democracia
constitucional. Os debates da Constituinte foram importantes para alcangar as garantias,
porém o aprendizado da experiéncia foi negligenciado na sua transmissdo e, dentre as
negligéncias, hd o ndo enfretamento ao racismo com politicas publicas estruturantes capazes
de alterar os espacos de convivéncia social.
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Luiza Bairros, quando Ministra de Politicas para a Promocdo da Igualdade Racial,
entrevistada por Valente (2011, p. 16-17), afirmou que:

Qualquer decisdo que vise diretamente a inser¢do de pessoas
negras em varios campos da vida social serd sempre uma
medida politica. O que se coloca sdo projetos distintos sobre
a seguinte questdo: o que queremos para este pais? Que tipo
de democracia vamos construir? Uma nos moldes dos anos
1930, uma democracia racial sem os negros? [...]. O argumento
das cotas sociais decorre de uma visdo existente sobre a
desigualdade no Brasil. H4 amplos setores que ainda defendem
que o fator determinante das desigualdades no Pais é de
caréater social. Que vocé poderia, por meio da distribuicdo de
renda e de outros mecanismos desta natureza, provocar uma
mudanca sensivel dessas desigualdades. H4 mecanismos que
acabam deixando a populagdo negra de fora dos beneficios de
determinadas medidas. A nossa expectativa é que as pessoas
reconhegam que ser negro na presenga do racismo é uma
desvantagem. Por isso, € preciso criar medidas que ndo apenas
combatam o racismo, como principalmente sejam capazes de
alterar os efeitos negativos que ele gera nas nossas vidas.

O depoimento acima e os dados aqui ja apresentados indicam que ha demandas para
que o que foi garantido na CF-88 se torne um sentimento constitucional. As comissdes de
memboria colaboram com essa perspectiva, como mecanismo de producdo da cena social
para a democracia.

A questdo que Bairros apresenta: o que queremos para este pais? E que tipo de
democracia vamos construir? E a reposta/pergunta uma [democracia racial] nos moldes de
1930, uma democracia racial sem os negros? Acrescentamos, com Esperanca Garcia: uma
igualdade de género sem a mulher negra?

A configuragdo da arquitetura constitucional suporta a representacdo até certo ponto.
Né&o ha discurso constitucional que se mantenha com uma auséncia plena de grupos de
representados. E o que refere Bairros sobre a pretensa democracia racial de 1930 sem as
pessoas negras. A autorrepresentagdo é fundamental no processo de tessituras das memorias
da democracia para enfrentar a tutela do negro pelo branco como forma de controle social,
como afirma Bastide e Fernandes (1959, p: 237-239):

O negro deveria sempre ser tutelado pelo branco. E necessério,
além de impedir a unido dos negros, também vigiar a ascensao
dos mesmos, para que esta ndo seja muito rapida nem em
nimero muito grande. A ascensdo deve ser individual e ndo
coletiva..., e 0 negro que ascende deve ser fiscalizado e sempre
depender de algum branco que o proteja.
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Quanto a mulher negra, além da tutela do branco, ha a tutela do patriarcado. E, no caso
da mulher negra em situacdo de escraviddo e sua heranca no presente, o entrecruzamento das
opressdes resulta numa alquimia social que retira o direito a maternidade da mulher negra, ela
cuida dos filhos alheios; hipersexualiza o seu corpo; a empurra para o cotidiano de estupro e
violéncia; nega o seu direito a familia e a conduz a soliddo, especialmente no envelhecimento.

Como relata Gilberto Freyre (1977), na sua composicdo de democracia racial brasileira
sem 0s negros e/ou com a manutenc¢do de sua inferiorizacdo, a mulher negra estava nas
cozinhas e nas alcovas sendo violentada pelos brancos, construindo os seus afetos com os
fios do racismo e do machismo, o que o faz permanecer:

Da escrava ou sinhama que nos embalou. Que nos deu de
mamar. Que nos deu de comer, ela prépria amolengando na
mé&o o boldo de comida. Da negra velha que nos contou as
primeiras historias de bicho e de mal-assombrado. Da mulata
que nos tirou o primeiro bicho-de-pé de uma coceira tdo boba.
Da que nos iniciou no amor fisico e nos transmitiu, ao ranger
da cama-de-vento, a primeira sensagdo completa de homem
(FREYRE, 1977, p. 283).

A citagdo acima resume a democracia racial que se tornou a memoria coletiva do povo
brasileiro: da ndo integragdo social da mulher negra ao pertencimento familiar a cultura do
estupro como educacdo sexual.

Giacomini (1988, p. 51-52) afirma que:

A existéncia de “mdaes-pretas” revela mais uma faceta da
expropriacdo da senzala pela casa-grande, cujas consequéncias
inevitaveis foram a negagdo da maternidade da escrava e a
mortandade de seus filhos. Para que a escrava se transformasse
em mae-preta da crianga branca, foi-lhe bloqueada a
possibilidade de ser mae de seu filho preto. A proliferagdo de
nhonhds implicava o abandono e a morte de moleques.

O tratamento recebido pelas mulheres negras coloca-as em situacdo inferiorizada,
de modo diferente das demais mulheres. A dor infligida pelo patriarcado ndo sé inferioriza
a mulher negra por ser mulher, mas impede a vida em familia, violenta-a, torna-a concubina
e nunca a esposa e a abandona a soliddo no envelhecimento.

Esperanga Garcia faz dendncia assemelhada no seu peticionamento: teve a familia
desfeita, sem tempo para cuidar dos filhos, seus filhos sendo violentados e a sua separacdo
da comunidade de origem. A prépria forma de registrar as pessoas escravizadas pela nacdo
portuguesa negava a familia negra. Como ja referido, no registro da possivel familia de
Esperanca Garcia, as criancas ndo sdo registradas como filhas de seus pais, mas, ao final da
lista, como de menor idade.
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As duas garantias, a de pertencer a comunidade politica e a de ser tratada com igual
respeito e consideracdo (DWORKIN, 2003), configuram-se como necessidade basica para o
exercicio do direito subjetivo base, o de cidadania, sendo a populagdo negra pertencente ao
escopo constitucionalista brasileiro, cabendo-lhes o protagonismo da sua vida como sujeito
constitucional no exercicio de suas liberdades.

Consideramos ainda a violagdo de direitos, descumprimento das normas, inclusive o
ndo cumprimento da Lei n° 10.639/03, que determina o ensino da histéria e da cultura da
Africa e 0 ndo cumprimento da determinacdo pela contextualizacdo do ensino pela LDB —
Lei 9394/96.

A ndo contextualizacdo do ensino juridico e o dificil acesso ao mesmo impede a
formacdo de cultura juridica na perspectiva de etnodireito com juristas negros que possam
dispor dos meios para o exercicio da liberdade de escolha da profisséo e sair do lugar de
condenado da escraviddo, que possa atuar futuramente como pesquisador, docente ou
técnico de direito, a partir do seu pertencimento étnico-racial e ndo contra o mesmo, como
tem feito o projeto de ensino brasileiro ao relegar aos negros lugares de negacéo e violéncia
para o povo negro e contra 0 povo negro.

A discussao realizada leva a considerar que a perspectiva do etnodireito como direito
pelo pertencimento a comunidade politica nao se verificou no passado escravocrata, em razdo
de ser o afro-brasileiro ndo pertencente a comunidade politica de modo igual, e também
ndo se verifica no presente, em razdo de as normas que garantem o igual pertencimento
nao se verificarem de modo eficaz.

E como se 0 avanco entre o passado e o presente estivesse no reconhecimento legal
do igual pertencimento dos afro-brasileiros, mas que ndo se aplica a realidade em razdo de
inexisténcia de politicas publicas e/ou em funcdo da distor¢do das mesmas, de modo a repetir
o passado, cabendo esfor¢o de pesquisa e militancia para ampliar e fortalecer a cultura de
reconhecimento da igualdade racial como forma de fortalecer os processos de efetivacdo e
aplicagdo das normas vinculadas aos seus objetivos.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Finalizamos o presente dossié atestando o alcance do objetivo pretendido, qual seja,
o de analisar a natureza juridica da Carta de Esperanca Garcia, a partir do levantamento
historiografico do contexto em que foi produzida, dos sentidos da carta como meméria da
escraviddo e como resisténcia pelo autorreconhecimento e peticionamento como sujeito
constitucional.

O trabalho com a historiografia referiu sobre a possivel existéncia de uma rede
de solidariedade em causa de Esperanca Garcia que contou com a provavel participacdo
do administrador das fazendas Algoddes e Serrinha, José Esteves Falcdo, evidenciada por
documento que refere a situagdo narrada por Esperanga Garcia. E que devem ter feito parte
da citada rede as pessoas escravizadas nas duas fazendas, que municiaram a autoridade
referida com as informacdes a respeito dos maus-tratos pelos quais estavam sofrendo desde
a chegada de Antdnio Vieira do Couto.

Outro aspecto conclusivo levantado pelo trabalho historiografico foi a natureza coletiva
das denuncias feitas por Esperanca Garcia, mesmo que a carta tenha sido escrita em primeira
pessoa, o que barrou a sua natureza generalizada como sendo uma advocacia em causa propria
e coletiva e com isso apresenta o projeto de replanejamento de suas vidas como criadora
de sua histdria, ao tempo em que apresenta a obrigacdo da autoridade publica em protecéo
as pessoas escravizadas: “os ditos escravos ndo tém outro jazigo sendo o amparo de V.Sa".

Além de enunciar a competéncia da autoridade administrativa, o peticionamento
demanda a atuacdo do poder administrativo das fazendas reais, conforme a lei, ao criticar a
posturas dos inspetores, sendo o dever dos mesmos agirem de acordo com as regras juridicas
e religiosas dos colonizadores que concediam aos suditos prerrogativas simples, como as de se
conservarem cristdos, constituirem familias e batizarem seus filhos nos preceitos do catolicismo,
atuando assim como na qualidade de intérprete da escravidao e do direito portugués.

Outro aspecto conclusivo diz respeito ao desfecho do enredo da narrativa de
Esperanca Garcia, com o reconhecimento de auséncia de informagdes sobre o que lhe
ocorreu depois do peticionamento, mas ha evidéncia da existéncia da mesma na relacdo de
pessoas escravizadas da fazenda Algoddes do final da década de 1770. Fazenda esta que se
estruturava com a mdo de obra sem presenca imediata do senhor, considerando que este
ndo habitava os sertdes, o que pode ter favorecido um sentimento ainda que mitigado de
mais autonomia em relacdo aqueles que tinham o senhor nos seus calcanhares diretamente,
0 que nado implica em abrandamento da escraviddo, como equivocadamente foi registrado
numa pretensa historiografia oficial, especialmente pela afirmacdo da sujei¢do pelo forca
secular dos sacerdotes, reforcada pelo peticionamento de Esperanca Garcia, pratica de
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instalagdo de olheiros para fiscalizar as pessoas escravizadas em suas tarefas de vaqueiro,
bem como os varios conflitos em atos de rebeldia entre senhores e escravizados, com fugas
e aquilombamentos.

A carta de Esperanca Garcia € um importante instrumento para ressignificar as dores da
escravidao, com a construcdo de uma memoédria coletiva e de uma identidade negra, tirando-a
do mundo da escravidao e reposicionando-a na histéria como heroina da resisténcia, que ja
foi assim incorporada pela Lei 5.046, de 7 de janeiro de 1999, de autoria do Deputado Olavo
Rebelo de Carvalho Filho, que instituiu o dia 6 de setembro, data em que a carta foi escrita,
como o dia Estadual da Consciéncia Negra no Piaui.

A referida lei pode ser afirmada como lugar de memoria que se estabeleceu
oficialmente, como regime de verdade, legitimando o reconhecimento dos piauienses negros
nesse lugar. A proposta de reconhecimento simbdlico de Esperanca Garcia como advogada
pretende ser também um lugar de memdria para o povo negro piauiense e brasileiro.

A Comissdo da Verdade da Escraviddo Negra da OAB-PI avocou para si a tarefa de
contribuir para a efetividade do direito a meméria e a verdade sobre a histéria do Piaui no
enfrentamento as omissdes e as distor¢des sobre o direito vivo e vivido pelo povo negro, bem
como, com isso, fortalecer as lutas do presente protagonizadas pelas “Esperancas Garcias” do
presente, com seus filhos e suas filhas sendo exterminados pelas politicas urbanas — como
as politicas que ensejam a "guerra as drogas”.

O trabalho da comissao fortalece ainda a advocacia como lugar de luta por direitos,
contra injusticas e em defesa da democracia, em especial, a advogada negra, animando-a ao
enfrentamento cotidiano do racismo, sobretudo o institucional, na luta por direitos.

A luta por direitos é a perspectiva adotada de direito na analise do viés juridico da
carta da Esperanca Garcia,, como denuncia do que ndo reconhece a pessoa negra como
membro e autor da soberania popular e com a atuacdo para que outro direito se configure
como trabalho de meméria para ressignificar o presente com o protagonismo das lutas por
direitos pelo povo negro.

Consideramos ainda a situagdo juridica da pessoa escravizada como um misto de
sujeito e objeto, pela contradi¢do entre a tratamento civil e o penal, neste tratada como
passivel de responder por seus crimes, com um minimo de prote¢des, como as prote¢des
contra maus-tratos, atos de crueldade e a proibicdo de separar marido e mulher; portanto,
uma condicdo que ndo se resume a despersonalizacdo da pessoa escravizada.

O ato de Esperanca Garcia expressa a personalizacdo da pessoa escravizada, o que
localiza o seu feito dentre as lutas contra a escravidao a partir do direito, como um fazer de

pag. 129



um sujeito de direitos que pleiteava, na institucionalidade, ou pelo menos lutava por direitos
aproveitando as poucas garantias que havia em atitude prépria de membro da comunidade
politica; portanto, a de sujeito constitucional submetido ao direito, mas com garantias com
o diferencial da condi¢do escravocrata.

O presente dossié foi produzido para fundamentar o pedido de reconhecimento
simbolico de Esperanca Garcia como advogada a Ordem dos/as Advogados/as do Brasil,
Secdo do Estado do Piaui. Foram formadas duas comissdes: uma da historia e outra do
direito. As duas comissdes tiveram dinamicas de trabalho especificas e gerais, sendo a geral
marcada por reunides de trabalho e eventos publicos em que resultados dos trabalhos de
producdo do dossié foram apresentados, postos em debate — com a contribui¢cdo dos debates
incorporadas ou ndo ao texto do dossié.

Nas considera¢des que finalizam o presente texto, registramos que os resultados
pretendidos foram alcangados, ndo da forma primeiramente planejados, mas foram
alcancados, quais sejam: o de fundamentar e argumentar a fundamentacdo do pedido de
reconhecimento simbdlico de Esperanca Garcia como advogada.

Os fundamentos sdo: a igualdade constitucional do art. 5° da CF-88 e o direito a
membria, art. 216 da CF-88. A argumentacdo dos fundamentos aqui apresentados sdo
sinteticamente alinhados: a desigualdade racial e o racismo expressos em estatisticas sobre
a realidade brasileira impedem a composicdo de vivéncia de uma cultura constitucional; a
desigualdade racial e o racismo estdo estruturados na cultura brasileira por estratégia do
trabalho de memodria, o direito a verdade e a memdria atua na composicao de estrutura social
compativel com a constituicdo; a visibilidade da heroina negra Esperanca Garcia e sua luta
por justica fortalecem a identidade cidada do povo negro brasileiro e piauiense e as lutas
por direitos e justica empreendidas pela sociedade piauiense e brasileira e pela advocacia
brasileira, em especial, as mulheres e os homens que se colocam nos frontes em defesa da
democracia da advocacia popular.
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